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LEK PRZED DYSHARMONI4 W POLSKIEJ KULTURZE LUDOWEJ W XIX I NA POCZATKU XX
WIEKU NA PRZYKEADZIE WIERZEN O PODMIENIONYCH DZIECIACH

Wstep

Percepcja rzeczywisto$ci wsrod mieszkancow wsi polskiej w XIX i na poczatku
XX wieku wykazywata inklinacje ku jednoznaczno$ci i1 przejrzystosci. Wszelka
dysharmonia — poétmroki i cienie kontaminujgcych si¢ ekspresji $§wiata wyobrazen
i zycia spotecznego, oceniane byly negatywnie i wzbudzaty niepokdj. Przypomne stowa
Jerzego Bartminskiego, ktory stwierdzit, ze: ,,Religia i folklor (a mam tu zwlaszcza na
mysli najbogatszy i najcickawszy folklor chtopski), faczy koncepcje »tadu $wiata, tj.
wizji rzeczywistosci jako pewnej cato$ci uporzadkowanej i harmonijnej, opartej na
tradycyjnej, wspolnej wiedzy i1 wierze” (Bartminski 1995: 11). W kulturze tradycyjnej
kazdy element burzacy koncepcje tadu S$wiata budzil lek (Znaniecki 1976: 21).
Wyobrazenia o dezintegrujacym nietadzie odnosity si¢ zar6wno do konkretnej grupy
osoOb, relacji wewnatrz spotecznosci tradycyjnej, jak i niejednoznacznos$ci fizycznej
ludzi, zwierzat i przedmiotéw (Zajac 2004: 85). Czestokro¢ byta to obawa przed
anomaliami zwigzanymi z nadmiarem i brakiem (Nowina-Sroczynska 1997: 43), czyli
swoistego rodzaju dysharmonig, ktéra w kontekscie percepcji i waloryzacji
rzeczywistosci w obrebie kultury ludowej nabierata cech niesamowitosci. Poprzez
osoby i1 wydarzenia wymykajace si¢ z przyjetych norm do ekumeny wdzieraly si¢
demoniczne zaswiaty. To, co charakteryzowalo si¢ dysharmonicznos$cia, a tym samym
polisemantycznoscia, podejrzewano o transgresyjne konotacje powodujace zaburzenie
cigglosci i jednosci $wiata kultury, ktoérg w tym wypadku definiuj¢ jako zespot zjawisk
i zachowan majacych na celu okielznanie chaosu — nieprzerwane podtrzymywanie tadu
i porzadku. ,Kultura buduje si¢ ponad natura, zarowno tg zewnetrzna, jak i ta, ktora
faluje w nas samych, pod powltoka §wiadomosci, jako ocean irracjonalnego” (Braun
2001: 111).

Punktem odniesienia w niniejszym artykule beda wyobrazenia dotyczace
podmienionych dzieci, ktore postuza do opisu kategorii dysharmonii — pojawiajacej si¢
w kontek$cie wielu wierzen 1 przekonan Iludowych dotyczacych zaswiatow,
a definiujacych sposob ich waloryzacji i postrzegania w kulturze tradycyjne;j.

Dziecko anormalne — pomiedzy podmiang i odmiennoscia

Po porodzie kobieta i noworodek, w sposob szczegolny w okresie od potogu do
wywodu, narazeni byli na rdéznego rodzaju ataki ze strony $wiata demonicznego
(Trzecieski 1994: 134; Wesotowska 1991: 249). Wedtug dawnych wierzen ludowych,
jezeli nie dopetiono odpowiednich zabiegéw ochronnych, moglo doj$¢ do podmiany
dziecka (Olszanski 2007: 153; Moszynski 1967: 310). W tego rodzaju aktach
specjalizowaty si¢ demony o cechach kobiecych nazywane niekiedy mamunami lub
boginkami (Petka 1987:148), jak rowniez krasnale (Petrow 1878:141).

To tez ludzie mowili, ze byt jeden chodok prawdziwie podmieniony, ze go mamuna podmieniata.
On miat bardzo wielka glowe, a tutaj byt taki krasnal. Glowg miat taka okropna. No i wszyscy
twierdzili, ze to dziecko przez mamung podmienione, bo one tam koto Dunajca siedzialy, tam
miaty cholpe, i tam chodzily, i mowili, Ze one to dziecko podmienity” (Podegrodzie, Bronistawa
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Zimowska, ur. 1922) (Niby to legenda... 2014:53. Por. tez Lehr 1982:127-128; Swictek 1999:
136-137).

W ksiazce Bohdana Baranowskiego W kregu upiorow i wilkolakéw odnalezé
mozna relacj¢ o podmianie dziecka juz ochrzczonego (Baranowski 1981: 139).

,Podmienione” dzieci charakteryzowaty si¢ deformacjami i szeroko pojeta
brzydotg (Gaj-Piotrowskil993: 105). Czesto mialy zbyt wielkg glowe w stosunku do
reszty ciata, wspomina si¢ rowniez o ich niedot¢znosci i brzydocie (Udziela 1899:414).
,,W pierwszych chwilach przyjécia na $wiat niemowlecia, jesli niewiasta, odbierajaca je,
nie uzyje $rodkéw zaradczych, [mamuna — przyp. R.P.] odmienia niemowlg¢: bierze
zwykle dzieci¢ dobre, nieptaczliwe, pigkne, thuste, a podrzuca zte, krzykliwe, chude,
blade (...)” (Lubicz 1893: 160-161). Cechy, takie jak krzykliwos¢, blados¢, chudosé
waloryzowano negatywnie i przypisywano niejednokrotnie dziatalnosci demonéw. Dla
potwierdzenia dychotomii stosowano niekiedy skrajne formy opisu dzieci normalnych
i podmienionych (Kibort 1904: 329-330). Warto zauwazy¢, ze odstepstwo od normy,
chociazby nadmierna ekspresywnos$¢ dziecka — mogla by¢ odbierana jako znak
przynaleznosci niemowlecia do $wiata nadprzyrodzonego (Nowina-Sroczynska
1997:42). Wszelkiego rodzaju cechy wykraczajace poza zesp6t przymiotdw ocenianych
pozytywnie, tak naprawdg sytuowaly te dzieci poza przestrzenig spotecznosci wiejskiej
i wskazywaly na ich obcos$¢, demoniczno$é (Zadurska 2017: 60). Wplyw na to miata
ich niejednoznacznos$¢ fizyczna i psychiczna (Benedyktowicz 2000: 130-131). Adolf
Czerny — autor pracy o istotach mitycznych Serbow tuzyckich przytacza szereg cech
przypisywanych dzieciom podmienionym przez demony.

Taki przemienek juz na pierwszy rzut oka znacznie r6znit si¢ od kazdego innego dziecka. Wedhug
niektorych, jest on bardzo wielki, wickszy od kazdego innego dziecka, a nadto inaczej wyglada,
anizeli zwyczajne dzieci ludzkie. Niektore razace osobliwosci od razu okazuja, ze jest
»przemienkiem«. Mowia w ogole, ze taki przemienek jest straszny na ciele (Smoler), ma
niepomiernie wielka glowe (...), bardzo wielkie oczy (...), twarz ohydna, wedtug niektorych
catkiem malpig (...), wedlug innych stars, tj. nicodpowiednig jego wiekowi (...). Wyzej
powiedziano, ze przemienek jest bardzo wielki nader rozpowszechnione jest zupelnie przeciwne
przekonanie, mianowicie, ze przemienek catkiem nie rosnie (...). W Lejnie byta podobno taka
nieszcze$liwa rodzina, ktéra miata przemienka; u niego »nic nie rosto oprocz glowy« (...).
Przemienek podobno dotkniety bywa stale jakas choroba, niemoca, to cielesna, to duchows (...)
najczesciej za$ jedng i druga (Czerny 1895:684-685).

By¢ moze niektéore z wymienionych przypadlosci byly efektem dolegliwosci
i chorob ngkajacych nowonarodzone dzieci (Delimata 2004: 113-121), jednak kazda
z tych cech traktowano jako wykroczenie przeciwko normie, ktéora w pewien sposob
zostata zdefiniowana w cytowanym juz artykule Lubicza. Dziecko ludzkie wedlug
zawartych w nim informacji jest: ,,dobre, nieptaczliwe, pigkne, ttuste” (Lubicz 1893:
161). Jednak rzeczywisty stan fizyczny dzieci wiejskich w XIX i na poczatku XX wieku
niejednokrotnie odbiegat od zyczeniowo traktowanej normy. Powodem tego byt
chociazby stan higieny, jak rowniez poziom i sposob odzywiania, a takze warunki zycia
na wsi polskiej (Kuchcinska-Gitka 2012: 224-234; Pelczar 2014: 14; Dgbrowska 1904:
344; Wilczyniska 2017: 40-41).

Jak wielka rol¢ przywigzywano do tego, by noworodek wygladem przypominat
wyimaginowany ideal, moga Swiadczy¢ zabiegi wykonywane tuz po narodzinach:

Gdy po urodzeniu dziecka zobacza na nim jakie znamie (znaki rodzime), pocieraja je tozyskiem
matki. Narosla, szoste palce itp. Zzynaja brzytwa natychmiast po urodzeniu, dopdki jeszcze
dziecko ciepte. Po kapieli operacji tych robi¢ juz nie mozna, bo by dziecku zaszkodzity. Glowe
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Sciskaja, aby byla okragla. Krzywe re¢ce i nogi zaraz prostuja, bo pdzniej tego robi¢ nie mozna, bo
kosteczki stwardniejg (Fyda 1994: 360; Biegeleisen 1927: 129).

Wszelkie znamiona, naro$la, nadmierne owlosienie noworodka, czy wreszcie
zgby w pewien sposob wpisuja si¢ rowniez w kategori¢ dysharmonii. Tego typu
»przypadtosci” nie przyporzadkowywaty dziecka bezposrednio do sfery zaswiatow, ale
wywotywaly wrazenie niejednoznacznosci (Kalniuk 2014: 72). Pozwole sobie na mala
dygresj¢ 1 przypomng szeroko rozpowszechniong wiar¢ w upiora. Kto, wedhg
ludowych wierzen, zostawal upiorem? Jarostaw Kolczynski, w jednym ze swych
artykutow, skonstatowat, iz:

Sumujac te informacje, wydaje si¢, ze rdzne wyobrazenia o powstawaniu upiordw mozna
sprowadzi¢ do dwu praprzyczyn: 1) zaniechania lub btedéw w rytuatach i ztamania zakazow
rytualnych; 2) innego statusu rytualnego zmartego cztowieka, ktory juz za zycia byt uwazany za
istotg demoniczng (Kolczynski 2003: 213).

Do pierwszej grupy zaliczyé mozna przede wszystkim osoby, ktore nie umarty
jednoznacznie i definitywnie. Jednym stowem, z rdéznych przyczyn nie zostaly
dopetnione wzgledem nich rytualne zabiegi majace na celu wylaczenie zmarlego ze
$wiata zywych (Biegeleisen 1930: 99-109). Jest to wigc niejednoznaczno$¢ zwigzana ze
stanem liminalnym (Gennep 2006: 163; Stomma 2002: 197). Do drugiej grupy nalezg
miedzy innymi ci, ktorych odmienno$¢ fizyczna predestynowata do bycia upiorem.
Wedlug wierzen ludowych upiorem (strzygs, strzygoniem) stawal si¢ czlowiek
posiadajacy dwie dusze (Chmielowski 1994: 415). Wierzono tez, ze upiorem zostanie
osoba z dwoma sercami (Baranowski 1981: 55). Pojawiajacy si¢ w ludowych fantazjach
motyw dwoch dusz, dwdch serc to pewnego rodzaju transpozycja wyobrazen na temat
dwoch istot/osobowosci zamknietych w jednym ciele?, jak rowniez pewnego rodzaju
dysharmonia wynikajagca z nadmiaru. Roéwniez dziecko, ktore wurodzito sig
z uz¢bieniem, po $mierci stawato si¢ upiorem (Kolberg 1967: 480). W wierzeniu tym
mozna odnalez¢ poglos leku przed istotami hybrydycznymi, a tym samym
dysharmonicznymi (Kowalski 2007: 61; Sieroszewski 1961:296). Z tego wzgledu
podejmowano dziatania majace na celu ochron¢ dziecka przed zlym losem.
Dworakowski napisat: ,(...) objaw anormalny, jesli dziecko urodzi si¢ z zegbami. Ma
ono mie¢ do wszystkiego szczescie niezwykle (Perki-Franki), ale po $mierci staje si¢
upiorem. Rodzice, ktorzy dbaja o dziecko, winni zanies¢ je przed chrztem do kosciota,
aby ksiagdz wybil owe z¢by »pateno«, wowczas wyro$nie ono na normalnego
czlowieka” (Dworakowski 1935: 47; Biegeleisen 1927: 125-126). Noworodek nie
powinien mie¢ z¢bow. Posiadanie ich byto wykroczeniem przeciwko normie i nadawato
noworodkowi nieludzkiej dwuznacznosci (Douglas 2007A: 79-81; Zadurska 2017: 64).
Podobne wyobrazenia zwigzane byly z nadmiarem zeber. Anomalia ta wywotywata
nadnaturalng site (Dworakowski 1935: 47; Zowczak 1991: 95). Ceche¢ oceniang
W spotecznosci wiejskiej pozytywnie, jednak miata ona réwniez konotacje demoniczne
(Zowczak 2000: 63). Tym samym wyobrazenia te wpisuja si¢ w kategori¢ dysharmonii
wynikajacej z nadmiaru lub braku.

Wspomniane anomalie fizyczne (domniemane — dwa serca, jak i faktyczne —
uzgbienie wystepujace u noworodka) byty jedynie zapowiedzig ,,nieszczgscia”, przeciw

1Wed}ug niektérych wierzen przyszty upioér po urodzeniu posiadat na plecach znami¢ w ksztalcie
nozyczek (Por. m.in. Lehr 1984: 231.) Stowa wampir (a wigc upior, strzygon) uzywamy réwniez na
okreslenie przestgpcoéw seksualnych, ktorych jedna z cech jest niejednoznaczno$é — posiadanie jakby dwoch
osobowosci. O ewolucji motywu wampira zob. Robotycki, 1998: 84-108.
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ktorym mozna bylo podja¢ dziatania, umozliwiajace odwrdcenie — powstrzymanie
chwilowego nietadu (np. wybicie zebow pateng). Jednak w wypadku dzieci utomnych
dysharmonia jest cechg permanentng, ktéra swoim pojawieniem burzyta tad w o wiele
wigkszym stopniu niz wymienione wyzej anomalie.

Zjawiska wymykajace si¢ z ram istniejacej taksonomii niemal zawsze
powodowaly odruch obronny, polegajacy na eliminowaniu niepetnosprawnych dzieci.
Takie potomstwo bylo niepozadane, nalezato je usungé z kilku wzgledow — ich
odmiennos$¢ przerazata. Niepelnosprawnos¢ wymykata si¢ klasyfikacji, wzbudzala nie
tylko strach u najblizszych, ale mogla w spotecznos$ci wywolywac lgk przed skazeniem
pierwiastkiem nietadu. Czynniki te prowadzily do eksplozji mniej lub bardziej
uswiadomionej niecheci do dzieci utomnych. Mozna zatozy¢, ze antypatia ta odnosita
si¢ nie tyle do dziecka, co do dysharmonii, ktérej ono bylo emblematem. Ciato
znieksztalcone i wywotana choroba ekspresja wykraczajaca poza okres$lone standardy
sprawiaty, ze dzieci mogly zosta¢ odrzucone przez najblizszych. W zderzeniu
Znienazwanym  nalezalo  podja¢  dziatania  zmierzajace ku  zazegnaniu
niebezpieczenstwa, destabilizujacego istniejacy porzadek. Obrona sprowadzata si¢ do
ekspulsji przybierajacej niekiedy radykalne formy (Zadurska 2017: 61-64).

W materiatach etnograficznych i folklorystycznych zachowaty si¢ informacje
0 zachowaniu wzgledem podmienionych niemowlat: ,,Aby zmusi¢ mamun¢ do oddania
dziecka, wynosza podtozone dziecko na gnoj i tam bija kijem dopoty, dopdki mamuna
nie odda zabranego dziecka i nie wezmie wlasnego” (Trzecieski 1994: 135). Podobng
relacje zanotowal Seweryn Goszczynski w swoim Dzienniku podrozy do Tatrow
(Goszczynski b.r.w.: 23). Natomiast Wiadystaw Kosinski przytacza wierzenie, wedtug
ktérego boginki ,,Porwane dzieci dreczyty bardzo w swych mieszkaniach, a wieczorami
podstuchiwaty pod oknami, gdzie byly ich wilasne dzieci, czy si¢ im nie dzieje jaka
krzywda. Jezeli spostrzegly, ze im tam jest zle (...) natychmiast odnosily zamienione
dziecko, a zabieraly swoje” (Kosinski 1904: 7). Informacje o biciu podmienionych
dzieci odnalezé mozna w zrddlach, jak réwniez opracowaniach etnograficznych
dotyczacych roznych regionow Polski (Zob. m.in.: Udziela 1899: 423; Udziela 1925:
10; Wielkopolska i Wielkopolanie... b.r.w.: 55; Kwasniewicz 1980: 182; Saloni 1903:
249). Niekiedy wystarczyto wychlosta¢ ,podrzuca”, by sam uciekl. Natomiast
W jednym z podan ze zbioru Seweryna Udzieli matka daje dziadowi ,,podmienka”,
proszac, aby go utopit. Ten rusza nad wode¢. Po drodze spotyka nieznajomg, ktéra
wyrywa mu dziecko z rak, a oddaje martwe niemowlg¢ Wojciechowej: ,,W drodze
spotkata go jako$ malo, staro kobieta i pyto: — Gdzie ty idzies, ctece? — Gdziezbym ta
szedl! — odpowiada. Wtedy boginka wyrwata dziadowi dziecko swoje, a rzucila
niezywe dziecko Wojciechowej” (Udziela 1899: 435). Pozwole sobie zacytowaé w tym
miejscu fragment z ksigzki Bohdana Baranowskiego, poswigconej kulturze ludowej
w XVII i XVIII wieku na terenie Polski Srodkowej. Jest to uprawomocnione, gdyz
wiele wierzen i zachowan wystepujacych w XIX wieku wykazywato analogie
wzgledem tych z wczesniejszego okresu.

Dziecko, ktére nie rozwijato si¢ normalnie, uwazane bylo powszechnie za ,,podrzuca”. Rodzice
starali si¢ wowczas zmusi¢ zle sity do oddania im zamienionego dziecka. Nalezatlo wigc
,,podrzuca” bi¢ tak mocno, az wyrodna matka, boginka lub diablica, odniesie porwane, a zabierze
swoje. W opowiadaniach ludowych tego rodzaju przypadki opisywane byly bardzo czgsto, to
jednak, co nastgpowato w fantazji ludowej, nie miato miejsca w zyciu. Nic wiec dziwnego, ze los
dziecka, ktore zostalo przez miejscowa opini¢ uznane za ,,podrzuca”, byl z gory przesadzony.
Glodzono je, obchodzono si¢ z nim w sposob brutalny i bito az do utraty zycia. Przy wydatnej
wigc pomocy najblizszych dziecko takie szybko schodzito z tego $wiata. Mozliwe, ze byla to
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podswiadoma tendencja do eliminowania z 6wczesnego spoleczenstwa dzieci niedorozwinigtych
lub uposledzonych (Baranowski 1971:314).

Skoro w materiatach folklorystycznych i etnograficznych zachowaly sie
informacje o stosunku przedstawicieli spoteczno$ci wiejskiej (rodzicow, sasiadow)
wzgledem dzieci posiadajacych cechy odbiegajace od normy oraz sposobie ich
traktowania, mozna zada¢ pytanie, czy postgpowanie to wynikato jedynie z brutalnych,
ale nazwijmy to ,racjonalnych” pobudek, czy tez byto efektem Igku przed
pierwiastkiem demonizmu uzewnetrzniajacego si¢ w dysharmonii psychosomatyczne;j:
,,Najczesciej anomalie fizyczne wystepuja razem z anomaliami psychicznymi, a osoby
Z najblizszego otoczenia sg bezlitosne. Oznacza to, ze zawsze ludzie mieli obawe przed
wszystkim tym, co odbiega od normalnosci, co nie jest codzienno$cig” (Brauner 1993:
57). Oczywiscie mozna zatozy¢ za polskim socjologiem, iz brutalne zachowanie wobec
jednostek chorych, a tym samym stabych wpisuje si¢ w zasade ,,higieny negatywnej”
(Znaniecki 2001: 376-377). Jest to teza w pewien sposob zgodna z wnioskiem Bohdana
Baranowskiego. Jednak by¢ moze nie jest to jedyna z mozliwych interpretacji zrodet.
Warto przypomnie¢ stowa Floriana Znanieckiego na temat choroby. Otéz ,(...) na
szczeblu magicznym wszelka choroba przedstawia si¢ jako zarazliwa, gdyz jest
objawem obecnosci ztej mocy, ktora moze si¢ innym udzieli¢ (...)” (Znaniecki 2001:
376-377). Mozliwe wiec, iz we wspomnianych narracjach pochodzacych z XIX
i poczatku XX wieku, odnoszacych si¢ do stosunku wzgledem niepetnosprawnych
dzieci, odnalez¢ mozna pozostatoSci mySlenia magicznego ksztaltujacego oglad
rzeczywistoéci’. Natomiast zrodel tego typu zachowania nalezatoby szuka¢ w leku
przed $wiatem demonicznym — pelnym deformacji, braku formy, zmiennosci, ktory
niesie ze soba olbrzymi tadunek dynamizmu i dysharmonii (Wasilewski 1979: 103).
Zdeformowane dziecko jest transgresyjne, a takze ekspansywne w swojej odmiennosci.
Wzbudza Ik wywolany mozliwo$cia zarazenia pierwiastkiem demonizmu. Przynosi ze
soba powiew zaswiatow i chaosu. Przez analogie, odnoszaca si¢ nie do przedmiotu
interpretacji, ale raczej do dynamiki zjawiska, warto zacytowac fragment klasycznej juz
pracy Luisa V. Thomasa, pt. Trup. Od biologii do antropologii:

To co sklania do trwoznego odsuwania si¢ odsyta do ukrytego wyobrazenia zagrozenia
i agresywnosci. Odrazajaca jest nie tyle nieczysto$¢ zgnilizny, co raczej brud, jaki reprezentuje,
brud $mierci, ktory kala trupa i naraza na skalanie jego bliskich przez zakazenie” (Thomas 1980:
85).

Przerazajaca jest deformacja, ale stokro¢ bardziej przeraza to, co za nig si¢ kryje —
demoniczny §wiat chaosu — bezsensowny, zmienny i niebezpieczny. Mozliwe, zZe
pierwotnie ulomne dzieci odrzucano z powodu ich dysharmonicznos$ci begdacej
odbiciem nie-rzeczywisto$ci. Czego $lady odnalezé mozna nie tylko w przekazach
folklorystycznych (Brauner 1993:67-68). Odmienno$¢ przetamywata uznane formy,
a psychosomatyczny dynamizm promieniowal zagrozeniem i wywolywata reakcje
obronne w spolecznosci wiejskiej. Warto przypomnie¢ w tym miejscu stowa René
Girarda:

2 Znane sa przyktady wypedzania ze wsi 0sob zarazonych kila (rzezaczka, syfilisem, czyli tzw., choroba
dworska). Jak wiadomo jest to choroba przenoszona droga piciowa (starogrecka nazwa syphlos oznacza tyle
co brudny — nieczysty), a wigc o ograniczonych mozliwoséciach zakazania. Jednak brak reakcji na amoralne
zachowanie, ktorego efektem byta wspomniana choroba, moglto w przysztosci doprowadzi¢ do narastania
niefadu. Zaréwno na plaszczyznie fizycznej, moralnej, ale rowniez symbolicznej i zagrozi¢ integralno$ci
danej grupy (Baranowski 1950/51: 717).
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Choroba, obled, deformacje typu genetycznego, przypadkowe okaleczenia, a nawet wszelkiego
rodzaju kalectwa — prowokuja postawy prze$ladowcze. (...) Juz samo stowo »anormalny,
podobnie jak w $redniowieczu stowo »zaraza«, ma posmak tabu: jest zar6wno dostojne jak
przeklete, sacer w kazdym sensie tego stowa (Girard 1991:29).

Podejmowano radykalne kroki majace na celu uniknigcie nieszcze$cia. Dziecko
eliminowano ze wzgledu na ulomno$¢ — postrzegang jako szczeling w murze
oddzielajacym ekumene od chaotycznych zaswiatdow i aby nie narazi¢ reszty
spotecznos$ci na eksplozje dysharmonii uzewnetrzniajacej si¢ pod postacig konkretnego
nieszczescia dokonywano ekspulsji: ,,W niektorych okolicach Rosji zabijano takie
»wrogie« istoty z obawy zarazy (...)” (Biegeleisen 1927:128). Katia Michajlowa
wspomina o dziataniach podejmowanych wobec dzieci niepetnosprawnych: ,,Wedlug
wierzen ludowych takie dziecko (...) jest bardzo ztym znakiem nie tylko dla domu,
w ktorym si¢ urodzilo, lecz i dla catej wsi. Moze przynies¢ suszg, moér, grad i inne
nieszczescia i1 dlatego zaraz po narodzeniu musi by¢ usmiercone” (Michajtowa 2010:
110). Tego typu reakcje znane byly réwniez we wczeSniejszych epokach (Lukan
1994:23; Marcelinuss 2002:298).

Dziecko niepetnosprawne przynosilo ze soba zapowiedz chaosu, ale
rownocze$nie bylo jego kwintesencja i emblematem, pierwiastkiem rozbijajacym
monotoni¢ i tad codzienno$ci, moglo tez by¢ postrzegane jako istota o konotacjach
demonicznych (Zadurska 2017: 60). Dziecko takie wywolywalo drzenie, metafizyczny
Igk przed nienazwanym, ktorego stawato si¢ emblematem, a zarazem bylo jego czastka
— atomem rozbijajagcym ukonstytuowang rzeczywisto$¢ tadu i hierarchii spotecznosci
tradycyjnej (Por. Douglas 2007: 183). Doskonale ujeta to Olga Zadurska: ,,Stanowity
[dzieci niepelnosprawne — przyp. R.P.] zatem swego rodzaju manifestacje
demoniczno$ci w porzadku ziemskim, reprezentowaty chaos przenikajacy w struktury
kosmiczne (...)” (Zadurska 2017: 60).

Zakonczenie

W jednym z przypisow umieszczonych w zbiorze Podania i opowiadania
Z Wielkiego Ksigstwa PoznanskieQo znajduje si¢ informacja dotyczaca zabicia dziecka
anormalnego, uznanego za podrzutka:

W Ostrzeszowie utrzymuja, ze noworodka trzeba pokropi¢ woda $wiecona. Inaczej djabetl bierze
dziecie i kladzie na miejscu jego podrzutka. W jednej wsi w pow. Ostrzeszowskim rodzice zabili
raz nowo narodzone dzieci¢, majac je za podrzutka, i wpadlszy we wsciektosé, zabili dwoje
innych dzieci (Knoop 1895: 508).

Utomnos¢ wywotywala reakcje obronne wynikajace z przekonania
0 zaswiatowym pochodzeniu niepetnosprawnych dzieci. Lek przed nie-rzeczywistoscia
— irracjonalne dziatania bedace efektem wyobrazen na temat zaswiatow i probg obrony
przed ich zarazliwg agresja prowadzity do ekspulsji podrzuconych dzieci, w ktorych
uzewnetrzniata si¢ dysharmoniczno$¢ anekumeny — zarazliwa i eksplozywna, ktora nie
powstrzymana mogla zmaterializowa¢ si¢ chociazby w formie zarazy, nie tylko
usmiercajacej, ale tez (a moze przede wszystkim) rozbijajacej zasady konstytuujace
dang spotecznos¢ (Wrzesinski 2008: 229; Vovelle 2004: 107). Lek przed dysharmonia
wpisang w kontekst demonicznych epifanii wpisuje si¢ w kombinacje toposéw
wierzeniowych (Piotrowski 2007: 65-74) definiujacych wyobrazenia na temat
zaswiatow, funkcjonujace w kulturze ludowej na przestrzeni XIX i na poczatku XX
wieku.
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ROBERT PIOTROWSKI

THE FEAR OF DISHARMONY IN POLISH FOLK LITERATURE OF THE 19TH CENTURY
AND THE BEGINNING OF THE 20TH CENTURY AS EXEMPLIFIED IN THE BELIEFS
RELATED TO CHANGELINGS

The article focuses on the category of disharmony defining the beliefs about the nether
world which functioned in folk culture of the 19th century and the beginning of the 20th
century. The notion of harmony used herein refers to deviations from the sanctioned
norm concerning the body and psychosomatic expressions. The analysis will center on
beliefs related to changelings. These beliefs in turn will serve as a basis for defining the
fear of otherness perceived as expressions of non-reality/the nether world.
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