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ADRIAN MIANECKI

LUDOWE KOSMOGONIE A PROBLEM RELIGII
SEOWIAN ZACHODNICH

Zagadnienie wykorzystania zrédet folklorystycznych do badania przedchrzesci-
janskiej religii Stowian jest jednym z tych nielicznych, ktérymi ludoznawcy zajmowali
sig¢ od poczatku istnienia swojej dyscypliny. O ile jednak problem ten znajdowat si¢ do
pierwszych dekad wieku XX w gldwnym nurcie refleksji naukowej, o tyle, z réznych
przyczyn, wraz z uptywem czasu byt on coraz bardziej marginalizowany. I cho¢ nigdy
nie zniknat on zupetnie z horyzontu zainteresowan badaczy ,,rzeczy ludowych”, to jed-
nak wydaje si¢ znaczacym, ze przez dlugie dziesigciolecia po II wojnie $wiatowej Iudo-
znawstwo polskie, w tym 1 folklorystyka, w zasadzie milczalo na temat stowianskiego
poganstwa w $§wietle materiatu zebranego na polskiej — i nie tylko — wsi. Doprowadzito
to do sytuacji, ze swoisty ,,monopol” na zagadnienie wierzen przedchrzescijanskich
zyskaty historia, jgzykoznawstwo i archeologia, a rownoprawna na tym obszarze badan
dziedzina przestala si¢ w gruncie rzeczy liczy¢, mimo Ze reprezentanci tych nauk, majac
$wiadomos¢ trudnosci i ograniczen etnografii i folklorystyki, niejednokrotnie ,,wzywali
o pomoc”. Wielki polski historyk, Stanistaw Urbanczyk, pisat:

Wihasnie zapiski etnografow XIX i XX wieku s3 jedna z podstaw do rekonstrukeji
wierzen naszych przodkow. Jest to zreszta zrodlo nieraz zmacone z winy zbieraczy, cza-
sem nie do$¢ systematycznych, nie do$¢ starannych, czasem dyletantow-fantastow. No-
woczesny krytyczny etnograf ma wiele trudnosci z oddzieleniem prawdy od zanieczysz-
czen; osobng trudno$¢ stanowi odréznienie wierzen rodzimych (w tym przynajmniej sen-
sie, ze istnialy u nas nie pdzniej jak w chwili przyjgcia chrzescijanstwa) od obcych, now-
szych naleciatosci. Nie ulega przeciez zadnej watpliwosci, ze wiele watkéw wierzenio-
wych przyszio z kolonizacja niemiecka, z literaturg straganowa XVI i XVII wieku, ba!
nawet Sredniowieczni duchowni chrze$cijanscy swoimi kazaniami zaszczepili niejeden
whoski, francuski czy niemiecki zabobon. Krytyczna ocena i krytyczne wyzyskanie zrodet
etnograficznych dla historii kultury nie jest jeszcze ukonczone'.

Zmiana tej sytuacji nastapita w potowie lat 70., kiedy to ukazaly si¢ podstawowe
dla naszego zagadnienia studia Ryszarda Tomickiego®. Od tego momentu daje si¢ zaob-
serwowac zwigkszone zainteresowanie ta problematyka, czemu sprzyjat takze fakt, iz w
tym czasie powojenna folklorystyka z dziedziny przede wszystkim filologicznej stata
si¢ dziedzing co najmniej w rownym stopniu antropologiczna. Zmiana ta zreszta ponie-
kad nastapi¢ ,,musiata”, poniewaz o ile archeologia jest ciagle nauka ,,otwarta”, tzn.
kazdy dzien prac terenowych moze przynies¢ nowe, rewelacyjne odkrycia, o tyle histo-
ria i jezykoznawstwo opieraja si¢ na skonczonym zasobie zrodel, a przy tym, w przy-

!'S. Urbanczyk, Wierzenia plemion prapolskich, [w:] Poczqtki paristwa polskiego. Ksiega
tysigclecia, t. 2, Spoleczenstwo i kultura, red. K. Tymieniecki, G. Labuda, H. Lowmianski, se-
kretarz H. Chlopocka, Poznan 1962, s. 138.

2 R. Tomicki, Zmij, Zmigrody, Waly Zmijowe. Z problematyki religii przedchrzescijan-
skich Stowian, ,,Archeologia Polski”, 1974: 19; idem, Stowiarski mit kosmogoniczny, ,,Etnografia
Polska”, 1976: 20, z. 1; idem, Ludowa kosmogonia dualistyczna Stowian w swietle samojedzkich
mitéw stworzenia, ,,Etnografia Polska”, 1979: 23, z. 2; idem, Ludowe mity o stworzeniu czlowie-
ka. Z badan nad synkretyzmem mitologicznym w Europie Wschodniej i Poludniowej oraz w Azji
Potnocnej, ,Etnografia Polska”, 1980: 24, z. 2; J. i R. Tomiccy, Drzewo zycia. Ludowa wizja
Swiata i cztowieka, Warszawa 1975.
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padku pierwszej dyscypliny, zrodet tych jest bardzo niewiele. W konsekwencji materiat
pozwalajacy wysnu¢ konstruktywne wnioski o dawnej religii Stowian zostat juz wielo-
krotnie przeanalizowany tak doglebnie, ze obecnie trudno na jego podstawie zbudowaé
jakie$ zasadniczo nowe propozycje. W takim konteks$cie wydaje sig, ze wykorzystanie
materialu ludowego do badania wierzen przedchrzescijanskich nabiera szczegélnej
wagi, poniewaz mimo hipotetyczno$ci wnioskoéw, a nawet ewentualnej — wynikajacej ze
wspomnianych wyzej ograniczen — blednosci konkluzji, ich krytyka, réwniez ze strony
innych nauk, moze prowadzi¢ do warto§ciowych poznawczo obserwacji. Ambicja ni-
niejszego wystapienia nie jest, oczywiscie, ujecie calosci tytulowej problematyki, lecz
tylko odnotowanie kilku spostrzezen na marginesie toczacej si¢ dyskusji o tzw. ,,wyso-
kiej mitologii” Stowian zachodnich, a $ci$lej — kilku uwag, ktdre wynikaja z poréwna-
nia polskiego materiatu ludowego z XIX i poczatku XX wieku i analogicznych opowie-
ici zarejestrowanych na potudniu i wschodzie Stowianszczyzny.

Na histori¢ o powstaniu §wiata sktada sig kilka fabut, przy czym w materiale
folklorystycznym odnajdujemy zaréwno opowiesci bgdace realizacjami pojedynczych
watkow, jak i teksty taczace kilka z nich, co uprawnia nas, jak sadzimy, do cato$ciowe-
go ujmowania tradycji o zaraniu dziejow. Takie podejscie wspiera takze systematyka
Juliana Krzyzanowskiego, w ktérej zajmujacy nas materiat, cho¢ uporzadkowany we-
dlug odpowiednich typow, jest jednocze$nie zgrupowany w jednym poddziale pt. Po-
wstanie kosmosu®. Najogélniej mowiac, opowieéci te przedstawiaja nam nastepujaca
histori¢: na poczatku $wiata Bég i diabet — ukazani jako rownorzgdni w swych mocach
kreacyjnych partnerzy — spaceruja po wodach pierwotnego morza. Po pewnym czasie, z
inspiracji lub na pros$bg diabla, Bég postanawia stworzy¢ ziemig. W tym celu wysyla
swego antagonist¢ na dno morza, by ten wydobyl gar$¢ piasku, z ktérej bgdzie mogt
wykreowa¢ kosmos. Diabet, jakkolwiek z pewnymi oporami i dokonujac nieudanych
prob oszustwa, wypetnia to polecenie. Boég z dostarczonej mu garéci piasku tworzy
ziemig, a nieco pdzniej anioly oraz wszystkie zyjace na nim stworzenia. Diabet, zazdro-
sny o wladzg jaka nad Swiatem ma Bog, postanawia podnies¢ przeciwko Niemu bunt.
Bunt ten konczy sig jego przegrana, w wyniku ktorej zostaje, wraz ze Swymi pomocni-
kami, stracony z nieba na samo dno piekiet i tam tez, przykuty do wielkiego stupa, ma
przebywaé do dzis.

Naturalnie, poszczegodlne opowiesci oraz poszezegolne zespoly tych opowiesci po-
chodzace z wielu obszaréw roznia sie miedzy soba, ale sa to réznice dotyczace mniej
znaczacych szczegdtow, takich jak wystgpowanie lub brak pewnych motywéw, kolejnosei-
zdarzen, charakteru podejmowanych dziatan. Jednak ogélny, przedstawiony wyzej sche-
mat pozostaje w zasadzie niezmieniony na catej Stowianszczyznie. Stad powszechno$é
oraz wzgledna stabilno$¢ fabularna tych przekazow sprawialy, ze mysla jaka najczesciej
towarzyszy refleksjom nad ludowymi kosmogoniami, mysla wyrazang explicite lub zakta-
dana milczaco, jest to, Ze zajmujace nas opowiesci siggaja swymi korzeniami epoki
przedchrzescijanskiej, a by¢ moze nawet czasow wspolnoty prastowianskiej. Oczywiscie,
przyjecie takiego zalozenia nie wykluczalo i nie wyklucza bezdyskusyjnego wplywu
chrzescijanstwa i literatury apokryficznej na zajmujacy nas materiat. Niejednokrotnie
sugerowano takze, iz na ostateczny ksztalt tradycji kosmogonicznej zlozyly sig takze
wyobrazenia zaczerpnigte z religii iranskich, manicheizmu, paulicjanizmu oraz — przede
wszystkim — bulgarskiego bogomilizmu, cho¢ w przypadku tego ostatniego zaznaczano, iz
»ustna kultura ludowa w peti rozwiazuje problem genealogiczny bogomilizmu, tj. doty-
czacy zrédet jego dziedzictwa doktrynalnego™, a wiec — wracano do jego ludowych ko-

* I. Krzyzanowski, Polska bajka ludowa w ukladzie systematycznym, t. 2, Wroctaw 1963, s.
172-174.

* N. Minissi, Tradycja apokryficzna i poczatki bogomilizmu, przet. M. Oleksiuk, ,,Euhemer.
Przeglad Religioznawczy” 1958: 6, s. 34. Zob. takze T. Margul, Manicheizm, ,,Euhemer. Przeglad
Religioznawczy” 1972: 1.
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rzeni. Tym niemniej, dwa tak wazne 1 akcentowane w wielu pracach kryteria opisu litera-
tury ustnej, jakimi sa frekwencja i rozprzestrzenienie danego watku, zdawatly si¢ przesa-
dza¢ o archaicznosci chlopskich kosmogonii. Czy stusznie?

Zestawienia opowiesci o poczatkow Swiata, na ktérych oprzemy si¢ w dalszej
czescel tego wystqplenla zostaly opracowane przez Ryszarda Tom1ck1eg0 i Juliana
Krzyzanowsklego Trzeba tu od razu powiedziec, ze nie sg to z pewnoscia zestawienia
pelne, tzn. nie obejmujg wszystkich przekazow, jakie mozna znalezé w zrodtach, wy-
daje si¢ jednak, Ze sg one do$¢ reprezentatywna probka rozprzestrzenienia interesujacej
nas tradycji.

Wymienieni uczeni rejestrujg dla catej Slowianszczyzny 52 kosmogonie. Geo-
graficzne rozmieszczenie materiatu wyglada nastepujaco. Z terenéw Stowian potudnio-
wych pochodzg dwie historie, przy czym warto w tym miejscu bardzo mocno podkre-
8li¢, ze z uwagi na cele jakie przy$wiecaly badaczom, jak i w wyniku trudno$ci w do-
stepie do zrodet obcojezycznych, ta niewielka liczba nie oddaje w pelni popularnoéci i
bogactwa fabulamego watku kosmogonicznego na tym terenie; wskazujq na to zar6wno
starsze opracowania’, sukcesywme ukazujqce si nowe antologie’, a takze calosciowe
ujecia monograficzne®. W kazdym razie nie ulega watpliwosci, ze kosmogonie pocho-
dzace z tego obszaru, cho¢ ustgpuja, to jednak sa porownywalne z ogromnym zespoiem
tekstow zarejestrowanych na S%ow1anszczyzme wschodniej, z ktorej mamy 44 opowie-
éci: dwie biatoruskie, 13 rosyjskich’, a ukrainskich 29 (w tym 8 huculskich)'®; dodajmy,
ze i w tym wypadku wyzyskane przez nas teksty to przypuszczalnie tylko drobna czgs¢
spuscizny pozostajacej w zrodiach — §wiadcza o tym wydawane zbiory''. Na tym tle
polska tradycja kosmogoniczna przedstawia si¢ wyjatkowo ubogo, zardwno pod wzgle-
dem ,,jakosci” — materiat ten jest zupeiie niepor()wnywalny pod wzgledem fabularnego
rozbudowania z tradycja poiudmowqx wschodnia, jak i pod wzgledem ilo$ci — z terenu
naszego kraju, w obecnych jego granicach, pochodzi zaledwie pieé opowiesci'”. Przyj-
rzyjmy si¢ im nieco blizej.

Przekazem wzbudzajacym najwigksze zaufame co do jego autentycznosci jest
opowiesé zaplsana przez Stanistawa Chelchowskiego". Niepokoi jednak fakt, ze teksty
sktadajace sig na zbior tego badacza pochodza od wybitnych bajarzy, z ktérych czgsé
wywodzita si¢ z drobnej szlachty, a wigc ich repertuar — ze wzgledu na talent i ogolne
wiadomosci — mogt byé wzbogacony 0 wqtki i motywy obce polskiemu folklorowi. Co
wigcej, Chetchowski czasami opatruje zaplsane przez siebie hlstorle komentarzem
wskazujacym na obce pochodzenie takiego lub innego elementu'®, ale nie czyni tego

5 R. Tomicki, Sfowiarski mit kosmogoniczny, s. 52-53; J. Krzyzanowski, op. cit., s. 172—-173.

® Np. Janko z Grzegorzewic [J. Grzegorzewskil, Za Dunajem. (Bulgaria, Serbia, Czarno-
gora), Lwéw 1904, s. 283-286. :

" Np. O Bogu, jego stugach i diabelskich sztuczkach. Setnik legend Poludniowej Sto-
wzanszczyzny, wybral, przetl., oprac. i wstgpem opatrzyt K. Wroctawski, Warszawa 1985.
Np Ch. Wakarelski, Etnograf ia Bulgarii, przet. K. SlmlCZl_]CW Wroctaw 1965.
W grupie tej miesci sig jedna historia zanotowana w Estonii i jedna w Prusach Wschod-
nich; oble zostaty zare_]estrowane w spo{ecznosmach rosyjskich staroobrzgdowcow.
® Wsrod nich znajduje sig opowiesé zarejestrowana w poéocnych Wegrzech, gdzie znaj-
dowata sig spotecznos$c¢ ukrainskich emigrantow.

" Np. Na przeteczy swiatéw. 150 ukrainskich basni, gadek, humoresek i podan ludowych,
wybrat, przel. i oprac. J.M. Kasjan, Torun 1994; Wiedzmy, czarty i swieci Huculszczyzny. Mity i
legendy, oprac. O. Hnatiuk, przekt. zbior., Warszawa 1997.

% Jeden tekst, ktory zamyka zbior stowianskich kosmogonii, pochodzi prawdopodobnie
ze Stowacji.

13, Chelchowski, Powiesci i opowiadania ludowe z okolic Przasnysza, cz. 2, Warszawa
1890, s. 139-141.

14 O pracy Chetchowskiego zob. szerzej: Dzieje folklorystyki polskiej 1864—1918, pod red.
H. Kapehi$ i J. Krzyzanowskiego, Warszawa 1982, s. 324-325.
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przy zadnej opowiesci z tomu 2 zbioru, z ktérego pochodzi kosmogonia ,,spisana z ust”
narratora o szlachecko brzmigcym nazwisku Piotr Potomski, a trudno przypuscié, by
wszystkie z kilkudziesigciu (40) tam zanotowanych tekstow byly w catosci i wylacznie
pochodzenia rodzimego. Drugim przekazem, w ktorego autentyczno$¢ nie wqtsplmy, to
kosmogonia zarejestrowana przez Macieja Maciaga w Olszance Turobinskiej", a wige
w zasadzie na pograniczu polsko-ukrainskim, co moze $wiadczy¢ o tym, ze opowies¢ ta
wyznacza jedynie szlak wqdr()wki interesujacego nas watku ze wschodu na zachod, a -
znowu — niekoniecznie dowodzi jego rodzimosci dla polskiej kultury ludowe;j. Trzem
zapis — najobszermejszy 1 nanogatszy — sporzadzony zostat przez Oskara Kolberga
Pomijajac juz fakt, ze opowies¢ ta jest wlasciwie Kolbergowskq kompilacja kilku réz-
nych watkéw, pochodzacych z wielu miejscowosci'” i dodatkowo poddanych literackiej
,obrobce”, problem z wartoscia tego przekazu — w perspektywie naszego problemu —
jest zbiezny z tym, jaki wystapil nieco wczesniej. Kosmogonia ta bowiem powstata w
bliskosci Karpat, a wigc swoistego ,,tygla” kultur, wptywow i tradycji, co ma tutaj dos¢
powazne znaczenie, gdyz w tekscie tym odnajdujemy zupelnie nieoczekiwane motywy,
ktére maja raczej niewiele wspoélnego z polskim folklorem. Na przyktad czytamy tam,
ze ,,[...] Bog $wiatla wzigt dwa wieloryby, ztozy! je na krzyz i na nie rzucit kruszyng
jakby ziarnko piasku, z ktdrego na ich grzbietach rosta, coraz w gore wzrastata ziemia,
taka Europa migkka gdyby ciasto [...]”. Motyw ten, do$¢ dziwny w polskim folklorze,
jest chyba, pochodzenia butgarskiego i wyrasta z tradycji bogomilskiej gdzie pojawiaja
SIQ ,,dw1e unoszace si¢ na falach ryby, ztaczone w niby jarzmie, majace podtrzymywac
ziemie”'®. Po raz kolejny wiec stajemy przed, moze niezbyt wielkim, ale jednak zna-
kiem pytania dotyczacym kwestii rodzimosci watku kosmogomcznego. Czwarta histo-
ria, weale czgsto wykorzystywana w opracowaniach naukowych, zapisana zostata przez
Ignacjg Piatkowska. Zbieraczka ta zarejestrowata tyle niezmiernie oryginalnych podan i
wierzen, ze wzbudzita tym podejrzenia Kazimierza Moszynskiego, ktory bezspornie
udowodmi Ze wyobrazenia przypisywane przez nia ludnosm sieradzkiej sa ,,zapozycze-
niami” z prac Aleksandra Afanasjewa i Maxa Toeppena'®. Dlatego z naszych rozwazan,
jako mato wiarygodna, wyltaczymy t¢ kosmogoni¢. Na koniec pozostal nam przywotany
przez Aleksandra Petrowa tekst, moéwiacy, ze: ,,Kiedy Pan Béog stwarzal ziemie, czart
kazal kaczce ukrasé troche ziemi. Kaczke uciekajch Z ziemia pochwycil jastrzab i za-
czal ja dus1c wtedy kaczka krzykngla, a z ziemi, ktéra wypadta jéj z nosa [dzioba] po-
wstaty gory”™. Niestety, podejrzewamy, Zelw tym przypadku nastqpﬂ ten sam rodzaj
naduzycia jakiego dopuscita si¢ Piatkowska, a mianowicie przypisanie ludnosci do-

5M. Maciag, Podania i legendy, ,,Wista”, 1902: 16, s. 329-330.

) Kolberg, Dziela wszystkte t. 7, Krakowskie, cz. 3, Warszawa 1962, s. 3-8.

17 Kolberg wymienia miejscowosci, w ktérych zastyszat ztaczone pozniej w jedna catosé
historie. Sg to: Modlnica, Modlniczka, Rzaska, Brzezie, Tomaszowice, Giebuttéw, Koszkiew,
Narama Mlcha%owme i Goszcza.

'8 N. Minissi, op. cit., s. 33.

19 1, Piatkowska, Obyczaje ludu ziemi sieradzkiej. Szkic etnograficzny, ,,Lud”, 1898: 4, s.
414-415. Druzgoczaca krytyka K. Moszynskiego znalazta si¢ w: Nieco uwag krytycznych, ,,Lud
Stowianski”, 1931: 2, s. B261-B264. Z. Neymanowa (Ignacja Pigtkowska, ,Literatura Ludowa”
1962: 1/2) sugeruje, ze krytyka ta spowodowala zarzucenie przez Piatkowska dziatalno$ci na
niwie ludoznawczej. Pewne watpliwosci wzbudzaja takze inne wyobrazenia odnotowane przez
Pigtkowska. Pisze ona m.in., ze ,,zorza pétnocna to walka duchéw dobrych ze ztymi”. Jakkolwiek
zorza pojawia sig¢ czasami na naszych szeroko$ciach geograficznych (przyjmujac wtedy najcze-
Sciej barwg czerwong), to jednak jest to u nas zjawisko, i nie trzeba chyba tego szerzej udowad-
nia¢, na tyle sporadyczne i nieregularne, ze trudno sobie wyobrazi¢, cho¢ nie sposéb tez do konca
odrzuci¢, by wérdd ludu polskiego powstala w ogdle Swiadomosé istnienia zorzy oraz by istniat
zorgamzowany wokot niej jakis stabilny watek wierzeniowy.

20 A. Petrow, Lud Ziemi Dobrzyriskiej, jego charakter, mowa, zwyczaje, obrzedy, piesni,
przystowia, zagadki itp., ,,Zbiér Wiadomosci do Antropologii Krajowej”, 1878: 2, s. 125.
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brzynskiej tradycji, ktore wiasciwa jest ludom zupehie innym. Takie oskarzenie wyma-
ga, jak sadzimy, szerszego uzasadnienia.

Ogolnie trzeba zauwazy¢, ze w wypowiedziach na temat tego zbieracza domi-
nuje ton umiarkowanego szacunku. Co prawda, pierwszy recenzent podstawowego
dzietka Petrowa — czyli Ludu Ziemi Dobrzynskiej — zauwazyt kilka merytorycznych i
kompozycyjnych mankamentéw jego pracy (uwagi te dotyczyly pominigcia topografii
oraz przemilczen i niescistosci w zapisach odnoszacych sig do kultury materialnej), to
jednak na koniec wyrazit duze uznanie dla tego zbioru>'. Podobnie o badaczu wypowia-
dali sig Ryszard Gorski® i Helena Kapehus®. Petrow, obok wymienionej pracy, napisat
jeszcze kilka mniej lub bardziej cennych przyczynkéw zamieszczanych w dziale Poszu-
kiwania ,,Wisty” i czgsto sygnowanych inicjatami ALP. Jego matka, ktoérej ,,zawdzigcza
milo$¢ ludu i zajecie sie nim”*, byta Polka, Joanna z Baginskich, zmarta w kwietniu
1893 roku w rosyjskim Krasnoufimsku. Wynikatoby z tego, ze Petrow byt jako$ ro-
dzinnie powiazany z tym miastem, na co wskazuje takze fakt, iz swoje szkice przez
wiele lat przesytaly do redakeji ,,Wisly” wiasnie z tej miejscowosci. Przypuszczenie to
za moment nabierze duzej wagi, na razie jednak musimy zadaé pytanie: jakie przestanki
wskazuja na to, by Petrow dopuscit si¢ — przynajmniej w odniesieniu do tej opowiesci —
zarzuconego mu naduzycia? Po pierwsze: przywolane w niej motywy (myslimy tu o
ptakach) nie znajdujg analogii w innych polskich, ale takze wschodnio- i potudniowo-
stowiafiskich kosmogoniach. Po drugie: najblizszym nam zespoltem ludéw, w ktorego
tradycji motywy te si¢ pojawiaja, sa, jak si¢ wydaje, ludy ugrofinskie, a $cislej: nadwot-
zafnscy Mordwini 1 Maryjczycy (daw. Czeremisi), przy czym kaczka, jako zwierzg bio-
race udziat w stworzeniu §wiata, pojawia si¢ w opowie$ci maryjskiej:

Duch zrodzit Jumo i Kieremetia [...] i nie byto migdzy niemi ani starszego, ani mtodsze-
go: obaj byli silni. Lecz Kieremet” powsta i zechciat panowaé sam jeden. Wtedy Kieremetia
sity zaczety stabnad, a sity Jumo rosna¢. Jumo zrobit si¢ mocniejszym i Kieremet” byt mu
postusznym i zto$¢ swoja skryt w sobie. Co tylko uczyni dobry Jumo, zty Kieremet’ z pew-
noscia zepsuje, jesli tylko jest w stanie. Postanowit Jumo stwarzaé ziemie. Dla tego potrze-
bowat tylko garsci ziemi. Widzi, ze Kieremet” w postaci kaczora ptywa po wodzie. I mowi
do niego dobry Jumo: ,,Daj nurka i dostan mi ziemi”. Kieremet" dat nurka i dostat dla Jumo
ziemi; lecz nie wszystka mu oddal, gdyz czgs¢ schowat sobie w gebie. Dmuchnat Jumo na

. ziemig i kazat jej, aby pokryla wodg. Widzac to Kieremet” zaczal wypluwac ziemie, ktora
skryt przed Jumo i gdzie naplut Kieremet’, tam zjawialy si¢ gory i blota. I od tego czasu po-
wstata niezgoda miedzy niemi: dobro od Jumo, zte od Kieremetia®.

Po trzecie: obie te spotecznoSci zyja na terenach sasiadujacych z Krasnoufim-
skiem, z ktérym, jak pamigtamy, Petrow mogt by¢ zwiazany rodzinnie. Co wigcej, kul-
turg ludowa tych spolecznosci znat on §wietnie, o czym $wiadczy praca, w ktorej czy-
tamy migdzy innymi, ze

Dawniej powszechnie, obecnie zas w pewnych tylko miejscowosciach [...]. Gdy
wszystko, co opowiedziatem, robia na cmentarzu, gospodarze, od ktoérych wywieziono
zmarlego, kaza napali¢ w tazni [...], wymy¢ wszystko w domu, a ubranie nieboszczyka, w
ktérym skonat nieboszczyk, jesli ono nie byto wrzucone do grobu, powiesi¢ na podworzu,
przygotowa¢ jadla i napoju. Po powrocie do domu, wszyscy, nim wejdy do izby, przed
sienia myja rece i przeskakuja przez ognisko [...J%.

2L W. Smolenski [rec.: A. Petrow, Lud Ziemi Dobrzynskiej], ,,Ateneum’ 1879: 4, s. 164-168.
2 Stownik folkloru polskiego, pod red. J. Krzyzanowskiego, Warszawa 1965, s. 296-297.
2 Dzieje folklorystyki polskiej 1864—1918, s. 329.

** Poszukiwania, ,Wista”, 1894: 8, s. 149.

% A. Petrow, Cztery podania o stworzeniu ziemi, ,,Wista”, 1890: 4, s. 389.

% 1dem, Obrzedy pogrzebowe ,, tojmasz”’ pogan Czeremisow, ,\Wista” 1897: 11, s. 555-558.
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Szczegblowosé i niemal reportazowy styl tej relacji zdaja si¢ wskazywac, ze Pe-
trow prowadzit jakie§ wiasne badania tradycyjnej kultury ugrofinskiej, badania opiera-
jace sie nie tylko na opracowaniach regionalnych, ale dokonywane takze z autopsji. Po
czwarte: Petrow napisat artykut, w ktorym notuje cztery kosmogonie; wspomniang tu
juz maryjska, mordwinska, ukrainska oraz, zamieszczona na pierwszym miejscu, histo-
rie znang nam z Ludu Ziemi Dobrzynskiej. Nie byloby w tym niczego osobliwego, gdy-
by nie wstep do tego przyczynku: ,,Dla przyszlego badacza podan polskich przedstawi
zapewne niejaki interes zblizenie podan, nalezacych do réznych narodowosci, lecz
majacych za przedmiot opowiadania jeden i ten sam fakt, mianowicie poczatek zie-
mi”?’. Jasno widzimy, ze opowie$é, ktéra 12 lat wezesniej zapisat w ZWAK-u jako
polska, teraz, tzn. w 1890 r., przedstawiona jest wsrod opowiesci zupelnie niepolskich.
Krétko méwiac, zbierajac te wszystkie przestanki uwazamy, ze tekst przez niego zapi-
sany — cho¢ prawdopodobnie autentyczny — jest pochodzenia ugrofinskiego i jako taki
nie przynalezy do polskiej literatury ustnej™.

Tak wiec z pigeiu kosmogonii zarejestrowanych we wspoiczesnych granicach
Polski dwie pochodza z miejscowosci sasiadujacych z terenami spotecznosci, w folklo-
rze ktorych zajmujace nas historie sa wyjatkowo rozbudowane i popularne, jedna opo-
wies¢ zostala przekazana prawdopodobnie przez wybitnego narratora, a dwie, pocho-
dzace z centralnej Polski i jako takie — nie zabrzmi to najzreczniej, ale ujmie istotg rze-
czy — nioslyby ze soba walor etnicznej rdzennosci, okazuja sig falszerstwami. W takiej
sytuacji wnioski narzucaja si¢ wlasciwie same: polska ludowa tradycja kosmogoniczna
jawi sie — z niezbyt jasnych powodow — bardzo watle w porownaniu z zespotami para-
lelnych opowiesci spotykanych u Stowian potudniowych i wschodnich. Oczywiscie, jest
kilka prawdopodobnych wyjasnien takiego stanu rzeczy: tradycja ta mogla by¢ kiedys
znacznie bogatsza, ale, powiedzmy, nie dotrwala do XIX wieku; mogta istnie¢ w wieku
XIX, ale nieszczg§liwym zbiegiem okoliczno$ci nie zostata, stosownie do swej wagi,
szeroko opisana; mogla wreszcie by¢ zapisana w pracach, ktore, z tych czy innych
wzgledéw, nie weszly do obiegu naukowego. Wszystkie te przyczyny sa prawdopodob-
ne, ale przyjecie ich powoduje z jednej strony niemoznos¢ podjgcia dalszej konstruk-
tywnej refleksji, poniewaz bladzimy w sferze przypuszczen o mozliwosciach wystepo-
wania lub nie naszego watku, z drugiej natomiast prowadzi do lekcewazenia pewnego
stanu faktycznego, ktéry ma poparcie w konkretnym materiale folklorystycznym. Dla-
tego wige, trzymajac si¢ faktoéw, musimy zadaé pytanie: co jest przyczyna takiego roz-
przestrzenienia i takiej frekwencji ludowych opowiesci o powstaniu §wiata?

Wspominaliémy juz, ze podobiefistwo i powszechno$¢ wystgpowania tradycji ko-
smogonicznej na obszarze Slowianszczyzny, skfanialo wielokrotnie badaczy do przyjmo-
wania zatozenia o niezwyklej, siggajacej epoki prastowianskiej, archaicznosci tego watku,
a przynajmniej jego ogélnych zrgbow. Temu jednak zaloZeniu, w perspektywie wyzej
zaprezentowanych uwag, stoi na przeszkodzie pewna okoliczno$¢. Ot6z, najpopularniej-
sza obecnie koncepcja dotyczaca etnogenezy Stowian, przyjmowana przez wigkszos$é
historykow i archeologow, mowi, ze ich kolebka byty tereny wschodniej Ukrainy (m.in.
dorzecze $redniego Dniepru®), z ktorej nastepnie Stowianie, w toku swej ekspansji, wy-

2" Idem, Cztery podania o stworzeniu ziemi, s. 387.

Dla przyszlej i ewentualnej rekonstrukcji biografii Petrowa warto tu maze zwroci¢ uwage
na jeden szczeg6tl. Otoz sadzimy, ze wyjazd tego badacza do Rosji musiat nastapi¢ migdzy rokiem
1880 a 1888. Przypuszczenie to oparte jest na nastgpujacych swiadectwach. W ,,Wisle”, 1888: 2, s.
831 odnajdujemy taka notatke: ,,Pan Al P., z Krasnoufimska, nadestal nam do poszukiwania [...]
nastgpny artykut [...]”. Z kolei w przywotanym artykule Cztery podania..., tytulowe opowiesci sa
wynotowane z publikacji rosyjskich, z ktorych jedna zostala wydana w 1880 r. (inne pochodz z
1888 i 1889). Zapisanie i przestanie do Polski tego podania mogloby by¢ sensowne tylko w wypai-
ku, gdyby Petrow byl przekonany, iz ta praca jest w kraju niedostgpna. A taka wiedzg¢ mogt zdobyé
tylko bedac w Polsce w roku wydania tej ksigzki (i moze przez jakis$ czas pozniej).

* H. Lowmianski, Poczqtki Polski, t. 1, Warszawa 1963, s. 71.
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wedrowali — najpierw na zachdd, a pdzniej na potudnie. W takim kontekscie nie dziwitby
fakt, Ze znane nam wyobrazenia o powstaniu $wiata, na terenach kolebki Stowian wpisaty
si¢ najtrwalej w Swiadomos$¢ zyjacych tam spotecznosei, czego $wiadectwem bylaby
zdecydowanie najbogatsza i najczesciej wystgpujaca na calej Stowianszczyznie tradycja
kosmogoniczna. Z powyzsza koncepcja korespondowatby rowniez analogiczny materiat
potudniowy, ktory, cho¢ nieco ubozszy i zawierajacy motywy oryginalne wynikajace z
kontaktu z innymi kulturami, w pelni nawigzuje do wyobrazen wschodniostowianskich,
co mogloby dowodzi¢, ze w trakcie wedrowki Stowian na potudnie zostat przeniesiony z
pierwotnych terenéw osiedlenia. W §wietle tego stanowiska stusznie oczekiwalibysmy, ze
z kolei tradycja zachodniostowianska powinna by¢ co najmniej rownie bogata i popularna
jak na potudniu, zwazywszy takze na fakt, Ze tereny te miaty zosta¢ zasiedlone wczesniej
niz Batkany czy Bulgaria. Tak jednak z pewnoscia nie jest. Odrzucajac wigc przywotang
wyzej, historyczno-archeologiczna, koncepcje etnogenezy Stowian, sprobujemy ,,0sa-
czy¢” nasz problem z innej strony.

Problem stowianisko$ci — podobnie jak indoeuropejsko$ci — to problem w pierw-
szym rzedzie lingwistyczny; stad podstawows nauka dla badaf etnogenetycznych, z
ktoérymi przypuszczalnie mozna potaczy¢ niektére zagadnienia z zakresu szeroko rozu-
mianego ludoznawstwa, jest jezykoznawstwo. Jak si¢ wydaje, najnowsze obserwacje
poczynione w ramach tej d21edzmy nauki, a przede wszystkim wypracowanie przez
Witolda Manczaka® oryginalnej i nowatorskiej metody badania pokrewienstw quykow
ida nam (i nie tylko nam) w sukurs. Metoda ta, nazywana przez autora ,,metoda porow-
nywania slownictwa w paralelnych tekstach”, opiera si¢ na zalozeniu, ze pokrewien-
stwo jezykowe przejawia sig nie, jak dotychczas uwazano, w gramatyce, ale w stow-
nictwie, przy czym analizie nalezy poddawa¢ powstale mniej wigcej w tym samym
czasie te same teksty (np. thumaczenia Biblii), a nie zespoly leksemow znajdujace sig w
opracowaniach stownikowych. Przyktad: analiza stownika jezyka angielskiego pod
katem pochodzenia poszczegblnych stéw w nim zawartych, wskazywaé by mogta, ze
jest to jezyk romanski, poniewaz wigkszos$¢ z nich wywodzi si¢ z faciny lub francuskie-
go. Tak oczywiscie nie jest, ale widoczne jest to dopiero w konkretnych tekstach, w
ktorych wyrazy pochodzenia rod21mego a wige germanskiego, pojawiaja si¢ znacznie
czesciej niz pozyczki. Z kolei poréwnanie pierwiastkéw stéw, a nie morfemow ﬂeksyj-
nych, w poszczegdlnych jezykach pozwala okresli¢ stopien pokrewienstwa tych jezy-
kow, bedacego $wiadectwem takich lub innych kontaktéw w przeszlosci; jezyki, ktore
w stosunku do innych takich podobienstw (odpowiednikéw etymologicznych) majg
najwigcej, sa jezykami najbardziej archaicznymi, co ma zasadnicze znaczenie dla kwe-
stii etnogenezy danego ludu. Zastosowanie tej metody do zbadania jezykow stowian-
skich doprowadzito Witolda Manczaka do nastepujacych wnioskéw: najbardziej archa-
iczne ze wszystkich sa zachodnio-, a nastgpnie wschodnio- i po%udniowoslowiaﬁskie,
tym samym ,,nie § 3posob zlokalizowa¢ praojczyzny Stowian gdzie indziej niz w dorze-
czu Odry i Wisty””'. Najbardziej archalcznym jezykiem ze wszystkich 1ndoeuropejsk1ch
jest polski, co oznacza, ze ,,praojczyzng indoeuropejska nalezy utozsamia¢ z praojczy-
zna Stowian™%

Pierwsza z powyzszych konkluzji nie jest nowa (nowa jest argumentacja), po-
niewaz z taklm stanow1sk1em spotkaé si¢ mozna w starszych opracowaniach hlstorykow
i archeologéw™. Tym co dla nas jest szczegblnie wazne w takiej koncepcji migracji
Stowian — z zachodu na wschadd, a stamtad na potudnie — to fakt, Ze moze ona ttuma-

30 w. Manczak, Wieza Babel, Wroctaw 1999, zwlaszcza rozdz. Okres przedhistoryczny.

3! Ibidem, s. 125.

*2 Ibidem, s. 139.

33 Np. J. Kostrzewski, Praslowiariszczyzna. Zarys dziejow i kultury Prastowian, Poznan
1946, s. 10; J. Czekanowski, Czlowiek w przestrzeni i czasie, Warszawa 1967, s. 207.
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czy¢ dos¢ zastanawiajace rozprzestrzenienie tradycji kosmogonicznej. Mowiac wprost:
wydaje si¢ prawdopodobne, iz znane nam wyobrazenia o powstaniu §wiata niekoniecz-
nie musza mieé tak archaiczng metryke, jak to bywa postulowane. Tradycja ta mogta
wytworzy¢ sig dopiero na terenach, ktore zasiedlili Stowianie wschodni — na przyklad,
jak na to wskazuje przywotany materiat, pod wptywem ugrofinskim — a stamtad zanie-
siona zostata na potudnie. Thumaczyloby to fakt zaréwno popularnosci tej tradycji u
naszych pobratymcow, jak i ,,ubostwa” tego watku na ziemiach Polski. Oczywiscie, nie
chcemy sugerowac, ze wierzenia te byly zupelnie obce naszemu ludowi — przeczyliby-
$my w ten sposob konkretnym zapisom, jak rowniez temu, ze wykazuja one dos¢ rozle-
gle ,,ukorzenienie” w szerszym materiale folklorystyczn nym, czego najlepiej dowodzq
prace Ryszarda Tomickiego, Anny Brzozowskiej-Krajki** czy Magdaleny Zowczak™.

Chodzi nam o to, ze w perspektywie, powiedzmy, ,,dlugiej chronologii” kreacja $wiata
dzigki wspéldzia%aniu dwoch demiurgdw moze nie mie¢ nic wspolnego z najdawniej-
szymi, stowianskimi, wyobrazeniami kosmogonicznymi. Tu, naturalnie, nasuwa sig
trop, jakim podqzyi Wiadimir Toporow, wskazujqcy, ze pierwotnym mitem kreacyjnym
by% ten, ktéry mowi o jaju kosmxcznym3 Materiatu polskiego, wspierajacego I tezg,
nie brakuje; tak archeologlcznego 3 Jak i ludowego — wystarczy tu wspomnie¢ Jaja
wielkanocne czy wierzenia mowigce, 1z »zlemia zostala stworzona z wielkiego jaja,
ktére lezato na niebotyczném drzewie™®. Posrednio koresponduja z tymi §wiadectwami
takze zrodta historyczne. Wedtug Henryka Lowmianskiego politeizm w wyksztatconej
formie (cho¢ nieporéwnywalnej z np. politeizmem greckim) pojawit si¢ tylko na Pota-
biu. Natomiast w pozostatych czgsciach Stowianszczyzny system wierzeniowy przybrat
(tuz przed aktem chrztu) nastgpujace formy: w odniesieniu do Stowian poludniowych
mozna mowi¢ o — najwyzej — zalazkach politeizmu, cho¢ pewniejszym byloby uznanie,
iz wlasciwy im byt bardziej archaiczny prototeizm (kult materialnego nieba). Religia
Stowian wschodnich (Rusi Kijowskiej), mimo ze nieco wyzej zorganizowana, to roOw-
niez nie przekroczyla etapu owego ,,zalazkowego” politeizmu (przy czym, co wazne w
kontekscie przypuszczen o niestowianiskich inspiracjach kosmogonicznych, -dla obu
tych komplekséw wierzeniowych charakterystyczne i wzglednie prawdopodobne jest
istnienie dwoch bogéw). Wreszcie w przypadku Stowian zachodnich potwierdzona
zostala jedynie polidoksja (system wierzeniowy zlozony z czterech elementow: magii,
wiary w dusze zmar%ych kultu przyrody oraz demonologii) z elementam1 prototeizmu,
czyh co badacz wyraznie akcentuje, system najbardziej pierwotny>. W takim kontek-
$cie warto odnotowac, ze o ile polski materiat folklorystyczno-etnograficzny w catej
rozciaglodci moze by¢ odzwierciedleniem polidoksyjnego charakteru religii naszych
przodkéw, o tyle, jezeli dobrze sig orientujemy, w tym samym materiale nie znajdziemy
zadnego przekazu, ktéry pozwolilby nam w sposoéb bezdyskusyjny wnioskowaé o poli-
teizmie Stowian zachodnich. A w micie przedstawiajacym powstanie $wiata z jaja ko-

KA Brzozowska-Krajka, Symbolika dobowego cyklu powszedniego w polskim folklorze
tradycyjlgym Lublin 1994, s. 29-48.

M. Zowczak, Biblia ludowa. Interpretacje watkow biblijnych w kulturze ludowej, Wro-
ctaw 2000.

3 W. Toporow, Woké! rekonstrukcji mitu o Jjaju kosmicznym (na podstawie basni rosyj-
skich), przet. R. Maslanko, [w:] Semiotyka kultury, wybor i oprac. E. Janus i M.R. Mayenowa,
przedmowa S. Zotkiewski, Warszawa 1977.

7 Zob. np. A.P. Kowalski, Mit w obrzedzie pogrzebowym. Proby etnograficznej analizy
materialu prahistorycznego, ,,Lud”, 1988: 72.

8 A. Petrow, Lud Ziemi Dobrzyriskiej..., s. 125. W tym konkretnym wypadku nie mamy
przeslanek ktore nakazywalyby rezerwg wobec tego zapisu.

* H. Lowmianski, Religia Slowian i jej upadek (w. VI-XII), Warszawa 1979. Ze stanowi-
ska archeologicznego wspiera Lowmianskiego W. Szafranski, Prahistoria religii na ziemiach
polskich, Wroctaw 1987, s. 352-434.
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smicznego osobowi demiurgowie braé¢ udziatu nie muszg, co wspolgra z teza o braku w
zachodniostowianskim Panteonie antropomorficznych bostw.

Na koniec chcieliby$my na moment powro6ci¢ do drugiej z tez wysunigtych przez
Witolda Manczaka. Jezeli jest stuszna, to przypuszczalnie ma ona fundamentalne zna-
czenie rowniez dla naszego obszaru zagadnien. Przyjmujac bowiem, trudne do weryfi-
kacji, ale chyba tez niezbyt ryzykowne, zalozenie, ze archaiczno$¢ jezyka implikuje
archaiczno$¢ ,,spetryfikowanych” w nim wyobrazen — w tym religijnych — moze sig
okaza¢, iz w folklorze polskim, niby w kapsule czasu, przechowaty si¢ najdawniejsze,
indoeuropejskie wierzenia. Cho¢ z drugiej strony warto pamigtac, ze

Latwo [...] o popetienie bledu, stosujac metody jednej dyscypliny. Dopiero w petni
kompleksowe opracowanie wszelkich dostgpnych Zrodet moze utatwi¢ rozwigzanie tego
skomplikowanego zagadnienia. [...] W swym postgpowaniu badawczym wykorzysta¢
[winni$my] Zrodia i metody takich nauk, jak: jezykoznawstwo, historia, archeologia, an-
tropologia, etnografia z folklorem, historia religii, socjologia, historia paistwa i prawa .

Te stowa Witolda Hensla, jakkolwiek dotyczace badan etno;enetycznych, w
pehi przystaja takze do zagadnien rekonstrukcji archaicznych wierzen.”'

ADRIAN MIANECKI

FOLK COSMOGONIES VERSUS THE PROBLEM OF RELIGION
OF THE WESTERN SLAVS

SUMMARY

This article attempts to draw a parallel between the findings of several sciences dealing
with the pre-Christian religion of the Western Slavs.

The author starts with analysing the spread and distribution of the folk cosmogony tradi-
tion found on the whole area inhabited by the Slavs.

Furthermore he stresses the fact that stories, concerning the origin of the world being the
result of joint actions of two gods, were numerous and diversified in the east and south while the
presence of this image is hardly noticeable on the territories of the contemporary Poland. It leads
the author to put forward a theory that this tradition originated from the contacts with other tribes,
probably finno-ugrian, on the areas inhabited by the Eastern Slavs and was transferred to the
south.

The reason why this motif scarcely appears in the west is the fact that people inhabiting
those areas based their beliefs on the myth involving the idea of the cosmic egg.

According to the author this assumption may be confirmed by some of the linguistic, his-
torical, archeological and ethnological research.

Translated by Anna Agnieszka Kuswik

0 W. Hensel, Do etnogenezy Stowian, [w:] Stowianie w dziejach Europy. Studia histo-
ryczne ku uczczeniu 75 rocznicy i 50-lecia pracy naukowej Profesora Henryka Lowmianskiego,
pod red. J. Ochmanskiego, Poznan 1974, s. 39.

*! Juz po napisaniu tego artykutu zapoznali$my sie z praca M. Eliadego, Diabel i Dobry
Bég: prehistoria rumuniskiej kosmogonii ludowej, [w:] tegoz, Od Zalmoksisa do Czyngis-chana,
przet. i przedmowg opatrzyt K. Kocjan, Warszawa 2002. Przedstawione wyzej rozwazania — w
zakresie kwestii poruszanych przez oba wystapienia — koresponduja z obserwacjami rumunskiego -
religioznawcy.
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