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O skarbach
w wybranych podaniach ludowych

Zasadniczym celem niniejszego artykutu jest proba odpowiedzi na pytanie,
==zo struktura Swiata przedstawionego (zwlaszcza w zakresie kreacji prze-

1 oraz typow postaci i rodzaju dziatan przez nie podejmowanych) popular-
= zrupy podan zwiazanych z watkami T 8010 Udaremnione wydobycie skarbu
- 8014 Palgce sie pieniqdze (a w pewnym stopniu takze z T 8012 Diabelskie
=1 T 8013 Dziecko w zakletym skarbcu') zdaje si¢ wylamywaé z regut okre-
scveh Swiatopoglad tradycyjny (przede wszystkim fundamentalnej opozycji
« exterior—orbis interior wraz ze wszystkimi niesionymi przez nia tresciami),
oczekiwang” realizacj¢ odnajdujemy w wielu innych podaniach. Ujmu-
o znacznie krdcej: co sprawia, ze wymienione przekazy roznig si¢, w opinii
wemacego te stowa, od innych podan?, bedacych zwykle w pelni koherentna ak-
“zacja owego szczegolnego, ludowego ogladu rzeczywistosci? Odpowiedz na
o znie bedzie wymagata wyjscia poza same przekazy, odwotania si¢ do sfery
solicznej 1 wierzeniowej charakterystycznej dla spotecznoscei tradycyjnej,
wwzc uaktywnienia antropologicznego (lub historyczno-antropologicznego)
momu interpretacji’. W zadnym razie nie jest nasza ambicja wieloaspektowa

* Numeracja watkow wedtug: J. Krzyzanowski, Polska bajka ludowa w ukiadzie systema-
wm, . 1-2, Wroctaw 1962-1963.
= Nie podejmujac si¢ w tym miejscu z oczywistych powodéw budowy petnego wzorca ga-
wezo wlasciwego podaniom ludowym, pozwalamy sobie odestaé zainteresowanych do pod-
wvch w tym zakresie prac: J. Hajduk, Z zycia ustnej tradycji podaniowey, ,,Literatura Lu-
=~ 1974, nr 4/5; eadem, Temat spiqcego wojska w folklorze polskim. Proba typologii, Opole
- zadem, Wstep, [w:] Nie wszystko bajka. Polskie ludowe podania historyczne, Warszawa
5 D Simonides, Bajka i podanie jako podstawowe gatunki tradycyjnej prozy ludowej, Zeszy-
“aukowe Wyzszej Szkoty Pedagogicznej w Opolu, Historia Literatury V, Opole 1968; eadem,
Wemorat [ fabulat we wspolczesnej folklorystyce, [w:] Literatura popularna — folklor — jezyk, t. 2,
. W Nawrocki, M. Walifiski, Katowice 1981; eadem, Nobilitacja podania wierzeniowego jako
wiotu badan, [w:] Slqskie miscellanea. Literatura — folklor, red. D. Simonides, J. Zaremba,
—cizw 1980; eadem, Slgski horror. O diablach, skarbnikach, utopcach i innych strachach, Ka-
w1984, eadem, Z zagadnien gatunkow opowiadan ludowych, Zeszyty Naukowe Wyzszej
“sunfv Pedagogicznej w Opolu, Historia Literatury IX, Opole 1972.
* Przestanki teoretyczne dla tego sposobu ujecia problemu zob. P. Kowalski, Wspdiczesny
ko i folklorystyka. O przedmiocie poznania w dzisiejszych badaniach folklorystycznych, Wro-
w1990, zwhaszeza podrozdziat Folklorystyka i model systemowego poznania kultury.
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analiza zajmujacej nas motywiki, uwzgledniajaca catoksztatt lub chocby powaz-
ng czg$¢ materialow zgromadzonych przez folklorystow, a jedynie proba rekon-
strukeji znaczenia pojedynczego motywu, wystepujacego w tekstach w pewnym,
naszym zdaniem do$¢ zaskakujacym, kontekscie.

Jakkolwiek wicc w ponizszym szkicu interesowac nas bedzie nie tyle bo-
gactwo w ogole 1 sposoby jego uobecniania w folklorze, ile najbardziej chyba
stereotypowe ujecie skarbow jako pewnej ilosci kruszeu czy pieni¢dzy zamknig-
tych w pojemniku lub pomieszczeniu, to jednak trudno pomina¢ milczeniem,
iz tradycyjna literatura ludowa jest przepetniona motywami zwigzanymi z naj-
szerzej rozumianym dobrobytem. Wynika to po czgsci z tego, ze drogocennosci
—ich utrata lub zdobycie — to jeden z podstawowych sposobéw wyrazania marzen
ludu, ale i projekcji moralnego tadu $wiata. W literaturze ustnej, petniacej m.in.
funkcj¢ kompensacyjna, jak w soczewce mozna sledzi¢ przemozna ch¢¢ zrzuce-
nia, przynajmniej w sferze wyobrazni, pet obezwladniajacej ngdzy materialne;.
Jednoczesnie w folklorze to wlasnie dobry bohater (lub postac, z jaka stuchacze
powinni si¢ utozsamic¢) zdobywa poét krélestwa, magiczna, w nieskonczonosc na-
petniajaca si¢ sakiewke lub weiaz powracajacego do kieszeni talara, wspierany
jest przez zwierzgta wykonane z drogocennych kruszcow, odnajduje zlote jabto-
nie, wynosi z podziemi skrzynie napetnione klejnotami itd. Zty natomiast zostaje
ostatecznie pozbawiony tych dobr.

W jednej z najwazniejszych prac poswigconych typologii folkloru polskie-
go, w partiach dotyczacych teoretycznych podstaw wyodrebniania gatunkow
opowiesci ludowych, Jolanta Lugowska pisata: ,,jesli dla teoretyka literatury za-
jecie si¢ genologia jest wynikiem wyboru jednego z wielu pdl badawczych 1i-
teraturoznawstwa, to dla folklorysty »bycie genologiem« staje si¢ warsztatowa
konieczno$cia”#. Dla naszych poszukiwan oznacza to, ze omawiajac na gruncie
tradycyjnej tworczosci stownej okreslony motyw, nic mozna tego czyni¢ w ode-
rwaniu od gatunku, w ktérym si¢ on uobecnia. Innymi stowy — dany motyw
moze inaczej funkcjonowac i co innego znaczy¢ (w sensie kulturowym) w zalez-
nosci od gatunku narracji, co w rezultacie oznacza, ze jego analiza powinna za-
wsze przebiegac w perspektywie poetyki przekazu zwykle determinowanej przez
okreslony kontekst. To ,,genologiczne” warunkowanie naszej wyobrazni 1 sadow
obecne jest po dzi$ dzien. Wspotczesnie — tak jak dawniej — istnieje duza gru-
pa ludzi obdarzajacych catkowitym zaufaniem historie o spotkaniach cztowieka
z istotami demonicznymi, czego swiadkami bylismy np. jesienia 1999 r., kiedy,
wedtug zapewnien wielu, ulicami Ostrowa Wielkopolskiego przechadzat si¢ dia-
bel, wypytujac napotkanych przechodniow, ktora jest godzina, a otrzymawszy
odpowiedz, mowil: ,,jutro o tej porze zginiesz™, lub we wrzesniu 2007, gdy trwo-

4 J. Lugowska, W $wiecie ludowych opowiadan. Teksty, gatunki, intencje narracyjne, Wro-
claw 1993, s. 23.
> M. Galicki, Szatan prasowy, ,,Polityka” 9.10.1999.
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. = sercach okolicznych mieszkancow siat grasujacy w podwabrzeskich lasach
2k, zzerajacy krowy w dziesig¢ minut”®. Ale nikt ze wspotczesnych — tak
« raczej nikt z dawniej zyjacych — nie opowie na powaznie historii o spotkaniu

sewiedzmy, zlota kaczka. Powdd jest jeden: istoty demoniczne to postacie ge-
W cznie zwiazane z materiatem podaniowym prezentujacym autentyczng sferg
==eniowg, natomiast zlota kaczka, jakkolwiek tez posta¢ niezwykla, to boha-
=iz bajki, a wige narracji fikcyjnej, niezadtuzajacej si¢ w ,,namacalnym” kore-

e kulturowym.
Oczywiscie to, co powiedzielismy, w zadnym razie nie oznacza, ze okreslo-
s=tunck folkloru generuje sobie tylko wlasciwy zestaw motywow. Na grun-
lseratury oralnej jest to zupelnie niemozliwe z uwagi na wiele wlasciwosci
slajacych, zaréwno dotyczacych sposobu jej istnienia (kolektywnosci, wa-
vwnosci, sytuacyjnosci, spontanicznosci, anonimowosci itd.)’, jak i szczegd-
1 zasad budujacych i1 organizujacych poetyke przekazu ustnego, takich jak
wontaminacja, a wigc wigczanie do danego utworu fragmentu lub catosci inne-
_ czy transformacja gatunkowa sprawiajaca, ze okreslone fabuty 1 ich sktado-
pod wptywem réznorodnych czynnikéw zmieniaja swoj status genologiczny?.
2 owa ,,mobilno$¢” motywow maja tez ogromny wplyw zmiany zachodzace
sbrebie badanej kultury'®. Z drugiej strony, nalezy mie¢ na uwadze, iz po-
segolne gatunki niejednokrotnie preferuja okreslong tematyke lub ,,mowig”
o niej wigcej (lub mniej), bardziej (lub mniej) wyczerpujaco, w kazdym ra-
— inaczej, wiklajac ja w inne konteksty. Wszak obraz diabta w anegdotach lu-
«wch i obraz diabta w podaniach — to jednak czg¢sto dwa rézne (mniejsza w tej
i. w jakim stopniu) wizerunki; proba rekonstrukcji tradycyjnej demonologii
Swowe] — wroémy do tego przyktadu — oparta na materiale wytacznie bajkowym
wadzitaby do wynikow nie do konca miarodajnych, a na pewno ubozszych,
semicwaz bajka zwykle pomija duzo z realnie istniejacej obyczajowosci, w tym
Seekretnym wypadku: wiele informacji dotyczacych zachowan majacych na celu
rone lub skuteczna walke z istota demoniczng (uobecnianych w podaniach).
vkamy si¢ tu z problemem chyba dotad szerzej nie opisanym na gruncie
skim, mianowicie zakresu zjawiska ,,przeptywu” motywow, tzn. czy jest tak,

® M. Chylifiska, Noc wilkolaka nadejdzie wkrétce?, ,,Nowosci” 19.09.2007.

s ° J. Bartminski, Folklor i jego wewnetrzne zréznicowanie, [w:] idem, Folklor — jezyk — poe-
s, Wroctaw 1990.

* J. Bartminski, Ludowy styl artystyczny, [w:] Encyklopedia kultury polskiej XX wieku, t. 2.
Wemcdczesny jezyk polski, red. J. Bartminski, Wroctaw 1993.

® J. Hajduk-Nijakowska, Transformacje gatunkowe w prozie folklorystycznej, [w:] Literatu-
e sopularna — folklor — jezyk, red. W. Nawrocki, M. Walinski, Katowice 1981.

0 J. Hajduk-Nijakowska, Wspdiczesne opowiesci wierzeniowe, [w:] W co wierzymy?, red.
% Pawluczuk, Lomza 2007; eadem, Swiat po Czarnobylu. Kulturowe kreowanie wyobrazen
s emat katastrofy, [w:] Czego sie boimy?, red. W. Pawluczuk, S. Zagorski, Lomza 2008; eadem,
ol i forma. Folklorystyczne mechanizmy oswajania traumy, Opole 2005, zwt. rozdz. Czlowiek
weiec Zywiolow 1 Folklorystyczne mechanizmy oswajania traumy popowodziowej.
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ze folklor, wyobraznia ludu, znajdujacego si¢ w okreslonym momencie historycz-
nym, dopuszcza peing wolno$¢ wymiany 1 uobecniania motywow, ktore gene-
tycznie, genologicznie, kulturowo wreszcie wlasciwe sa poszczegdlnym typom
i gatunkom opowiesci (jesli takie w ogdle istnieja), czy tez sa jakie$ granice oma-
wianej wymiennosci? Odpowiedzi na to pytanie nie potrafimy udzieli¢, ale gdy-
by istnialy jakie$ ograniczenia, to naturalna bytaby proba opisania, jakie motywy
przypisane jednemu gatunkowi pojawiaja si¢ w innym i co jest tego przyczyna
— a wigc ukazanie sieci powiazan i uwiktan kazdego objawiajacego si¢ w folklo-
rze elementu z caloksztattem kultury ludowej. Z oczywistych wzgledow trudno
jednak liczy¢, by tego rodzaju opracowanie szybko powstato!!. Powro¢my zatem
do gtownego watku rozwazan.

Motywow wykonanych ze ztota jest w bajce prawdziwy bezlik — ztote zamki
i palace, zlote postacie i zwierzgta, ztote przedmioty i rosliny. Nie jest to w grun-
cie rzeczy bardzo zaskakujace: bajka dzieje si¢ ,,dawno, dawno temu”, ,,za gora-
mi, za lasami”, a wigc w mysl §wiatopogladu tradycyjnego w zaswiatach, strefie
poza granicami ludzkiego, uporzadkowanego swiata, w ktérym wszystko jest lub
moze by¢ nadzwyczajne i cudowne. Tradycja takiego ujmowania zaswiatow (wy-
korzystywania tego kruszcu lub barwy w kreacji rzeczywistosci przedstawionej)
jest w kulturze europejskiej bardzo stara, czego §wiadectwem jest znana historia
o krélu Minosie czy staroskandynawska Edda poetycka, ukazujaca siedzibg bo-
skich Aséow w dolinie Idavell, w ktorej wszystko byto ze ztota. Takze tytutowy
motyw skarbow wystepuje czgsto, ale, co zwraca uwagg, sa one zdobywane przez
glowna posta¢ fabuty poniekad przy okazji, jako nagroda za dokonanie hero-
icznych czynéw i wypetnienie okreslonych zadan. Ich zdobycie jest swoistym
przypieczgtowaniem ostatecznego zwycigstwa postaci gléwnej i nie ma szczegol-
nego wymiaru aksjologicznego, tzn. droga do nich wiodaca (sposoby osiagnigcia
wspomnianego sukcesu, ktorego miara jest napetnienie sakiewki) niekoniecznie
musi wies¢ przez postgpowanie w kazdym calu cnotliwe i zgodne z poczuciem
moralnosci — nawet tradycyjnym, ktére niejednokrotnie ma niewiele wspolnego
z etyka chrzescijanska. Nieco inaczej jest w legendzie, w ktorej skarby wyste-
puja rzadziej (co nie jest tu bez znaczenia, jesli bedziemy pamigtali, Zze legenda
to gatunek opowiesci obdarzanych wiarg w ich prawdziwos$¢), a ich zdobycie lub
utrata zawsze ma wymiar etyczny i dydaktyczny; jest nagroda lub kara za dobre
(lub zte) czyny i intencje, co pozwala odbiorcom tych fabut wyciagna¢ umoral-
niajaca nauke¢ na temat jakiego$ aspektu ludzkiej egzystencji i1 zachgci¢ do weie-
lenia jej w zycie. Dokumentuje to np. nawiazujacy do opowiesci o kwiecie pa-
proci watek T 763A Smier¢ pod ciezarem zlota, w ktorym bohater, krytykujacy
Boga za niesprawiedliwo$¢, odnajduje w noc swigtojanska skarb, gubi go jednak

I Co nie zmienia faktu, ze powstaja prace podejmujace trud takiego systemowego opisu
kultury tradycyjnej. Naleza tu w pierwszej kolejnosci lubelski Stownik stereotypow i symboli lu-
dowych oraz inicjatywy P. Kowalskiego — Leksykon. Znaki Swiata. Omen, przesqd, znaczenie oraz
serie Stromata Anthropologica i Colloquia Anthropologica et Communicativa.
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swennosé — ginie pod cigzarem znalezionych monet; T 763 Skarb gubi tych,
- w mmalezli, w jakim bohaterowie lekcewaza ostrzezenie pustelnika i przy-
“wsmczaja sobie znalezione pieniadze, ale ogarnieci cheiwo$cia pozbawiaja sie-
W wzziemnie zycia; T 750D Pan Bog gosciem i T 750G Krdl nocuje u biedaka,
wradajace o tym, jak to Bog lub krol w przebraniu dziada starali si¢ o gos$cing
:cza 1 biedaka, a znajdujac schronienie tylko u ubogiego gospodarza, nagro-
. =0 majatkiem. To ostatnie wigze si¢ z faktem, iz w legendzie ,,szlachetnosé
rowanej postaci jest [...] na ogot odwrotnie proporcjonalna do wielkosci
Zanego przez nia majatku”'2.
! tu jednak, podobnie jak w bajce, skarby nie sg zwykle celem dziatan po-
= — to tylko pewna figura, Srodek perswazji majacy przekonaé stuchajacych,
= mmzwyczajniej oplaca si¢ by¢ dobrym. Z najciekawszym i najbardziej pla-
emmym ujeciem tytulowego motywu spotkamy sie jednak w podaniach. Wyni-
iz w0 miedzy innymi stad, ze ,,skarby w garncu” to zwykle czynnik motoryczny
= tvpu fabul, podstawowy cel poczynan bohatera, a przy tym element r6zno-
~mimee ksztaltowany 1 osadzany w kontekstach bardzo charakterystycznych dla
- watopogladu tradycyjnego. Dwa przyktady:

‘ Jzden [utopiec] mieszkot tu w tym dole wele drogi, a jakby przechodzowot wto w nocy
e orzezegnot sie, to wom go smykot jak tego starego Sikory co sie roz gdziesik ozart na gorzole
 swemniot sie przezegnaé. Zasmyczyl go na te groble wele stawu a jak sie rano obudzit, to nad
“wmimez lezot 1 o wlos nie wpodt.
) Roz tez ten stary Sikora w nocy jechol ze swoim chuderlawym koniem i fura zostawit, a maty
. wwecczek piyknie go prosil, zeby go przekludzit. Sikora wziat jego graty na fura i przekludzit
= orzykopy wele stawu hen na Iaki. Czlowiek mu pigknie podzigkowot i nasypot mu petno
ez ziotowek. Stary Sikora tak okropnie sie radowol, ze se jutro zas chroboka zaleje, predko
it do domu, ani z baba nie robit ostudy, jeno szedt spac. Jak sie rano obudzit i zajrzot do czop-
- L. z=miast petno zlotéwek, w czopce miol petno kobielincow!'.

Chiop z pewnej wsi pod Bytowem szedt przez swoje pole. Po drodze spotkat diabta, ktéry
wwedziat do niego: ,,Wszystko, co znajdziesz na drodze, wez ze soba, a wyjdzie ci to na dobre”.
W iroice chlop zobaczyt dwie kupki ludzkich odchodéw. Przeszed?t obok nich bez uwagi i dopiero
meszediszy mile zawrocit i powedrowal do domu z powrotem. Znalazt juz tylko jedna kupke.
Sudniostja w chusteczee 1 zanidst do domu. Nieczystosci przemienily sie wkrdtce w czyste ztoto!4.

= E. Ferfecka, Struktura $wiata przedstawionego polskiej legendy ludowej, Torun 2000,
+ 22 komputeropis pracy doktorskiej napisanej pod kierunkiem J.M. Kasjana, recenzenci J. Lu-
sowska, A, Staniszewski. Dzigkuje autorce za mozliwo$¢ skorzystania z jej, niepublikowanej do-
smi pracy. O umoralniajacych i dydaktycznych funkcjach legendy zob. E. Kosowska, Legenda.
Wamon i transformacje. Sw. Jerzy w polskiej kulturze ludowej, Wroctaw 1985; A.E. Wozniak,
Puadanie i legenda. Z badarn nad rosyjska prozq ludowq, Lublin 1988.

3 Gadka za gadkq. 300 poda, bajek i anegdot z Gérnego Slaska, zeb. i oprac. D. Simoni-
tes_ I Ligeza, Opole 1975, s. 58-59; Antonina Piasecka (ur. w 1901 r.), Ryduttowy, pow. Wodzi-
sizw Slaski.

“ W. Lysiak, Diabelskie sprawki. Podania, legendy i bajki z Pomorza Zachodniego, Mie-
grvehod 1998, s. 113, nr 201, Diabet obdarowuje chiopa. Zrédto: Sagen und Shnurren aus Ost-
swmmern, ,,Ostpommersche heima. Beilage der Zeitung fiir Ostpommern” 1930, nr 26, s. 1, Der
Teufel beschenkt einen Bauern.
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Jak wiadomo, jednym z fundamentéw sSwiatopogladu tradycyjnego jest hete-
rogeniczne traktowanie przestrzeni, a scislej biorac — dzielenie jej na dwie pod-
stawowe czgsci: Swiat oswojony, ludzki, bezpieczny, z wyraznie okreslonym
centrum, w ktérym panuja prawa zgodne z porzadkiem boskim, i lezacy poza
granicami cztowieczej ekumeny $wiat obcy, znajdujacy si¢ we wladzy istot ztych,
demonicznych, pozbawiony jakichkolwiek punktéw orientacyjnych (a wige m.in.
porzadkujacego przestrzen centrum), swiat rzadzacy si¢ prawami odwrotnymi
do tych okreslajacych ,,naszg” rzeczywistos¢. Transformacja, jakiej podlegaja
skarby w przywotanych narracjach — niezmiernie czesto spotykana w folklo-
rze — jest wigc prosta konsekwencja owego szczeg6lnego, archaicznego ogladu
otaczajacego Swiata: to, co ,,tam” — na pustkowiu, w zaswiatach — jest cennym
skarbem, w $§wiecie ,,naszym” jest bezwartosciowe, ale jednoczesnie $mieci po-
chodzace ze sfery poza granicami uporzadkowanego Kosmosu, demonicznej,
,»u nas” staja si¢ drogocennosciami. Wspomniany podziat przestrzeni, co wielo-
krotnie juz opisywano, jest waznym elementem dualistycznego swiatopogladu
kosmicznego wiasciwego spotecznosciom tradycyjnym. Ow Swiatopoglad spra-
wia, ze cala rzeczywisto§¢ postrzegana czy opisywana jest przez pary opozy-
cyjnych jakosci uktadajacych si¢ w dwa paralelne, cho¢ biegunowo réznie wa-
loryzowane, tancuchy symboliczno-skojarzeniowe. Zdecydowanie pozytywnie
wartosciowane sa np.: Bog, swoje, ludzkie, gora, zycie, Stonce, ogien, dzien,
hatas, prawe, meskie, staros¢; zdecydowanie negatywnie zas: Diabel, obce, de-
moniczne, dot, $mieré¢, Ksigzyc, woda, noc, cisza, lewe, zenskie, mtodos¢. Przy-
pominamy o tych do$¢ oczywistych na gruncie kulturoznawstwa sprawach z jed-
nego powodu: otdz istnieje bardzo popularna grupa podan, ktéra na pierwszy
rzut oka zdaje si¢ wylamywac z tego dychotomicznego sposobu porzadkowania
$wiata, a tym samym zaprzeczaé temu, co wiemy o tradycyjnej wierzeniowosci
1 jej bezposredniej projekcji — o folklorze. Najpierw kilka przyktadow:

Przy drodze z Buszyna do Podgoér lezy gleboki wawodz. W nim jest ukryty skarb. W okreslo-
nym czasie nocami, mi¢gdzy jedenastg a dwunasta godzina, ptonie tam skarb. Wowczas nad tym
miejscem mozna zobaczy¢ jasne ptomienie. Ten kto zblizy si¢ tam w milczeniu i rzuci do ognia
jaki$ przedmiot, nastgpnego dnia bedzie mogt wyjaé sobie ten skarb. Ale diabet na wszelkie
sposoby usituje w tym przeszkodzi¢ i zmusi¢ cztowicka do méwienia. Dawno temu juz zmarly
chtop z Buszyna probowat wydoby¢ ten skarb, lecz nie zachowat milczenia. Dlatego jego proba
si¢ nie powiodtal®.

Koto Karzcina dawniej rést dab, ktorego pieni obumart. Ten pien byt wewnatrz pusty. W tej

dziupli czgsto pality si¢ pieniadze, ktorych pilnowat straszliwy pies. To byt sam diabetl. Kiedys
kto$ wrzucit do $rodka swoj pantofel, ale straznik skarbu odrzucit go z powrotem!®.

15 Ibidem, s. 103, nr 180, Skarb kolo Buszyna. Zrédto: K. Rosenow, Sagen des Kreises Sch-
lane, Dartowo 1927, s. 107, Der Schatz In der Matteskuhle bei Bussin.

16 Ibidem, s. 103, nr 181, Skarb w wydrazonym debie. Zrédto: O. Knoop, Volkswagen, Erzdh-
lungen, Aberglauben, Gebrduche und Mirchen aus dem dstlichen Hinterpommern, Poznan 1885,
s. 73, Der Schatz In der chochle Eiche.
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Dziewczyna, ktora stuzyla u chtopa w Brzezniaku, gdy p6znym wieczorem wracata do domu
~racy na polu, wsréd pagorkow porosnigtych krzakami nad brzegiem strumienia zobaczyta ska-
e w gOre 1 w dot $wiatetko. Ogien taki wskazywat, ze w poblizu pala si¢ pieniadze. Taki skarb
“meemz wydoby¢ tylko, gdy wrzuci si¢ do niego drewniany but. Nie mozna si¢ lgkac i czegokolwiek
umeedzied, a wowcezas wszystko sig uda.

Punktualnie o jedenastej byla na miejscu. Pod krzakiem znalazta nieckowate zaglebienie,
» orvm osobliwym blaskiem Zarzyly si¢ wegle. Skaczace $wiatetko rozchodzito si¢ na wszyst-
= srony. Juz cheiata podnies¢ pantofel 1 wrzuci¢ go w ogien, gdy koto dotu zobaczyta mez-
=== Po konskim kopycie i kogucich pidrach rozpoznata diabta. Pozdrowit jg przyjacielsko:
_wery wieczor!” 1 zaczal mieszaé w weglach. Dziewczyna nie odpowiedziata, wiedziata bo-
== 7e wegle sg samymi blyszczacymi sztukami zlota. Jej chciwos¢ wzrosta i znowu zabrata
= v wykona¢ ostateczny rzut. Diabet zwrdcil ku niej swe oblicze, tak straszne i przerazajace,
~wuow cheial ja pozreé. Takze tym razem pozostala nieustraszona i milczaca. Nagle zobaczyta nad-
w=waca fure siana. Zaprzezona byla do niej para myszy, a diabet powozil. To zjawisko wydato
~= = tak zabawne, ze zaczgta si¢ $mia¢. Natychmiast pojazd, diabet i ogien przepadly. Gluchy
ot zdradzil, ze pieniadze pograzyty sie w otchlani'”.

W zasadzie na kazdym poziomie konstrukcji $wiata przedstawionego tych
soczn odnajdujemy elementy, ktore w sensie symboliczno-religijnym sa sprzecz-
2 do tego stopnia, ze narracje te sprawiaja wrazenie konglomeratow luznych mo-
swow, ktore zostaty potaczone w cato$é w sposob zupelnie przypadkowy przez
wmzfo uzdolnionego i stabo znajacego tradycje gawedziarza. Jednak niezmierna
sepularnosc¢ tego watku w folklorze polskim skfania do podjgcia proby odnale-
menia jakiego$ porzadku w tym chaosie. Zacznijmy od owych sprzecznosci'®.

Pustkowie, na ktoérym toczy si¢ zazwyczaj akcja podan, jest przestrzenia nie-
serientowang, amorficzna, sfera, w ktorej cztowiek bladzi, narazajac si¢ na spot-
Lznie ze $miertelnie groznymi demonami. W omawianych przekazach dobitnie
skcentowana jest jednak obecnos$¢ drzewa, przy ktorym (lub wprost w nim) zostat
waryty skarb. Najezesciej jest to po prostu ,.jakies” drzewo, ale bywa wspomnia-
= 122 jego gatunek — zwykle dab lub lipa, czasami jesion, leszczyna lub wierzba.
J=sli nie ma mowy o drzewie, pojawia si¢ wzmianka o kamieniu albo pagdrku.
W porzadku mitycznym, tak charakterystycznym dla myslenia archaicznego,
motywy drzewa, kamienia i gory oznaczaja zawsze wytyczenie centrum; z nie-
=0 wyprowadzane sg kierunki $wiata, a tym samym uporzadkowany, oswojony
: przynalezacy do sfery ludzkiej Kosmos. Wymienione drzewa (zwlaszcza dab
« lipa) maja bardzo szczegdlne sakralne (i pozytywne!) znaczenie, wywodzace
sic jeszeze z czasOw poganskich, kiedy otaczano je powszechng czcia — miejsca,

17 Ibidem, s. 104, nr 183, O plongcych pienigdzach. Zrédto: A. Haas, O. Knoop, Neue Volks-
wszen aus Pommern, ., Blatter fiir Pommersche Volkskunde™ 1900, nr 4, s. 52, Vom Geldluttern.

I8 W ponizszej analizie symboliczno-religijnej elementéw struktury §wiata podan opieram
=z na ustaleniach Piotra Kowalskiego, Leksykon. Znaki swiata. Omen, przesqd, znaczenie, War-
szawa 1998. Zob. zwl. hasta: Apotropeion, Brzoza, Centrum, Cisza/hatas, Dab, Dom, Drzewo,
Dvm, Gora, Granica, Jablon, Jajko, Jaskinia, Jesion, Kalectwo, Kamien, Kierunek, Kolor, Komin,
Leszczyna, Lipa, Obcy, Ogien, Piec, Piorun, Pomytka w obrzedzie, Popiot, Pustkowie, Wierzba,
Zrodio.
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w ktorych rosng, sg miejscami epifanii, otwarcia na swietos$¢, umozliwiajacymi
przekroczenie rubiezy §wiata $§miertelnikow, ,,zaspokojenie potrzeby poznania
prawdy i stanowienie nowego tadu badZ odbudowywanie dawnego™', niejedno-
krotnie miejscami obrzgdéw majacych na celu zmiang statusu cztowicka (jego
ponowne ,,narodziny” w nowej sytuacji spotecznej) lub stanu $wiata. Co wigcej,
ich symbolika Scisle wigze si¢ z sitami ptodnosciowymi, ktérych zrodta tkwia
w podziemiach — warto tu podkresli¢, ze wedtug niektorych narracji drzewa te
znajduja si¢ w sasiedztwie bijacych z glgbin strumykow, a przede wszystkim
w nieckach terenu, lub Ze skarby trzeba wydoby¢ spomigdzy ich korzeni (lub tez
same pojawiajg si¢ co jaki$ czas na powierzchni), co tylko wzmacnia ich zwia-
zek z podziemnymi mocami odpowiedzialnymi za cykliczne odnawianie zycia.
Koresponduje z tym przypisywanie omawianym drzewom wielu whasciwosci
leczniczych — np. przeciagnigcie cztowieka chorego przez dziuplg dgbu ozna-
czato w sensie wierzeniowym jego odrodzenie, a wigc przyjecie postaci pozba-
wionej wszelkich skaz, w tym — choroby. Z tych samych powodow kojarzono tez
je z ogniskiem domowym i zyciem rodzinnym (zwtaszcza lipg). W omawianych
podaniach mamy wigc orbis exterior, ktory ma centrum i cisle wiaze sie z sitami
zyciodajnymi.

Przedstawiony w podaniach ogien takze jest w zasadzie motywem niespo-
dziewanym, nie jest to bowiem blady ognik zwodzacy zagubionych wedrowcow
na manowce ani petgajace ognisko zbojcoéw, na jakich mial nieszczg$cie natrafié
zdrozony podréznik, lecz ogien — tradycja wyraznie to podkresla — o nicbywalej
jasnosci, intensywnosci i temperaturze. W plaszczyznie symbolicznej jest to wige
ogien wprowadzajacy boski (ludzki) porzadek, zwiazany z sitami solarnymi
1 wlasciwosciami oczyszczajacymi, a przez to przywolujacy rzeczywisto$¢ kos-
mogoniczng — pierwsza i najswigtsza, z ktorej wszystko wyprowadza swoj po-
czatek. Znamienne, ze w podaniach ogien plonie przy drzewie (lub w dziupli
drzewa), ktére — podobnie jak kamien i géra — w wielu religiach tradycyjnych
jest obrazem, motywem reprezentujacym strukturg czy organizacj¢ Wszechswia-
ta. Z ognia $mialek wycigga skarby i zanosi je do domu, wbrew oczekiwaniom
skarby te nie zmieniaja si¢ w bezwartosciowe $§mieci. Niekiedy nadmienia sie,
ze poszukiwacz wyciaga rozzarzone wegle, ale ta przemiana (zar—skarby) nie ma
walorow przemiany, jesli mozna tak powiedzie¢, antynomicznej, poniewaz za-
réwno ogien, jak i drogocennosci znajduja si¢ w tym samym szeregu pozytyw-
nie konotowanych jakosci, o jakich wspominaliémy. Nie koniec jednak na tym:
po powrocie do ,,naszego” §wiata domownicy staja si¢ zamozni, ich zycie ulega
zasadniczemu przewarto$ciowaniu, a wigc nastgpuje swoiste odrodzenie, przy-
bierajace posta¢ calkowitej zmiany statusu spotecznego rodziny $miatka. Spora-
dycznie zdobyte skarby zostajg ukryte, ale zwraca uwage miejsce — jest to albo
najblizsze sasiedztwo pieca, a wige centralnego (znowu!) miejsca w domu, ktéry

19 Ibidem, s. 8.
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s w sobie jest w wierzeniowosci tradycyjnej ,,mikrokosmosem”, przestrzenia
_mmnardziej oswojona”’, a wigc o najbardziej pozytywnym sakralnie nacechowa-
. dodatkowo tuz przy ptomieniu (ponownie!), albo w stodole, czyli budynku,
. moze zaskakujace, dawniej religijnie mocno powiazanym z zywiotem ognia,
~=eeo slady mozna znalez¢ w $redniowiecznych tekstach koscielnych pigtnuja-
~wh zachowania nawiazujace do poganskiej czci ognia: ,,[wielu kaptanow] wy-
w=mowalo przeciw czczeniu ognia w szczegolnosci pod owinem, czyli miejscem
‘wimie suszono ziarno”?’. W podaniach mamy wigc do czynienia najwyrazniej
= szniem kosmogonicznym, znajdujacym si¢ poczatkowo w centrum zaswiatow,
& sozniej w Srodku Kosmosu, majacym moc rekreacji rzeczywistosci, ale — nie-
meacym mocy odpedzenia siedzacego przy nim demona.

Posta¢ diabta zamieszkujacego pustkowie poza ekumena jest motywem jak
mmoardziej na miejscu. Niemniej jednak, zdumiewa rola i otoczenie, w jakich
st ukazany. Nie sposob nie zauwazy¢, ze diabel peini funkcj¢ straznika ognia,
» sezede wszystkim egzekutora szczegdlnego zachowania $miatka, ktory podjat
- mobe zdobycia skarbéw. Trudno moéwic, by rola ,,egzaminatora”, jakkolwiek su-
=wego, stawiata diabla w bezwzglednie negatywnej perspektywie, w jakiej zwy-
W= jest ukazany w podaniach — o tym jednak za chwilg. Diabet ,,nie powinien”
“== siedzie¢ przy dgbie czy lipie, poniewaz sa to niezwykle silne apotropeiony,
mmbezpieczajace ludzi przed sitami nadzmystowymi, a zwlaszcza ,,nie powinien”
mmesc blasku — 1 wszystkiego, co niesie on ze sobg w sensie symbolicznym — rzu-
wamego przez oméwiony ogien. Wydaje si¢ wige, ze motyw diabta jest genetycznie
sozny, by¢ moze powstal w wyniku prostej zbitki skojarzeniowej: ogien — piekto
— diabel, a konieczno$¢ wprowadzenia tej postaci do fabut omawianego zespotu
- sreckazéw wynikngta z potrzeby przekonujacego (uprawdopodabnianie to zabieg
mmamienny dla poetyki podan ludowych) uzasadnienia szczegdlnych wymagan
se=wianych ludziom, ktorzy zdobyli si¢ na odwage siggnigcia po skarby:.

Co musi zrobi¢ cztowiek, by posiasc ,,skarb w garncu”? Przede wszystkim
musi wykaza€ sie petna koncentracja na celu, absolutnym milczeniem 1 $mier-
“=ina ciszg swych poczynan. Przymiotnik, jakim si¢ postuzylismy, nie jest przy-
padkowy, albowiem ,,cisza [...] nalezy do podstawowych (obok ciemnosci, bez-
suchu) metonimicznych przedstawien $mierci”?!. Zaden dzwiek nie moze doby¢
s z jego gardla, nawet jesli jest to tylko $miech. Smiech, mimo ze to dzwick
mucartykulowany, przynalezy do $wiata ludzi, a — najwyrazniej — trzeba wyzbyc¢
s wszystkiego, co ludzkie, by siggna¢ w plomienie po skarby. Ogniowi trzeba
zozv¢ ofiarg — moze nig by¢ chocby but, co zgodne jest z tradycyjng struktura
wszelkie] wymiany, ktdra nie moze mieé, jak powiedzialby to Stanistaw Lem,
sumy niezerowej — zawsze, by cos uzyskac, trzeba co$ da¢ w zamian (przywodzi
1o zreszta na mysl ogdlng zasade aktu kreacji — spotecznosci tradycyjne nie znaja

20 A. Gieysztor, Mitologia stowiariska, Warszawa 2006, s. 171.
2l P. Kowalski, op. cit., s. 67.
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tworzenia ex nihilo, na poczatku musi by¢ jakis$ materiat, substancja wyj$ciowa).
But czy chodak nie sa jednak ofiarami przypadkowymi — zdjgcie buta oznacza,
ze czlowiek bedzie utykat, a to na poziomie symbolicznym prowadzi nas ku ku-
lawosci i kalectwu, podstawowym atrybutom wszelkich istot demonicznych??,
Te dwa elementy — cisza i kalectwo — prowadza do wniosku, ze cztowiek musi
wyprzeé si¢ swej natury, musi przej$¢ na stron¢ $mierci i sit demonicznych,
by zdoby¢ skarby. Jednak tego rodzaju postgpowanie jest uzasadnione jedynie
w momentach zetknigcia si¢ ludzi z najwyzszym sacrum lub z najbardziej prze-
fomowymi momentami w zyciu. Najwyrazniej wigc za tym tak przyziemnym
motywem jak stos dukatéw w kociotku kryje si¢ glebsza tresc.

Polisemicznos$¢ i palimpsestowosé folkloru umozliwia wysunigcie na row-
nych prawach kilku przypuszczen dotyczacych znaczenia symbolicznego ,,skar-
béw w garncu”. Wszystkie oméwione dotad motywy odnosza si¢ do najbardziej
fundamentalnych aspektow religijnosci tradycyjnej. Zwraca uwagg, ze na najbar-
dziej podstawowym poziomie zwigzane sa one z sitami zyciodajnymi, zapewnia-
jacymi ptodnosé, a w porzadku mitycznym — odrodzeniem $wiata, kosmogonia.
By¢ moze omdéwione podania wpisujg si¢ w topike prometejska, ale nie dzigki
recepcji tradycji literackiej, lecz dzigki wspdlnemu, niezwykle archaicznemu
dziedzictwu indoeuropejskiemu — zdobycie skarbéw bytoby wigc wtedy bardzo
dalekim echem mitu o zdobyciu (wykradzeniu?) ognia. Strukturg $wiata przed-
stawionego thumaczy¢ tez mozna jako tekstowq aktualizacj¢ schematu obrzedu
inicjacyjnego — odnalezienie skarbow byloby w takim wypadku fabularyzowa-
nym wariantem osiggnigcia nowego statusu spotecznego (a wigc, wedtug swiato-
pogladu tradycyjnego, swoistego odrodzenia). Problem ten omawiano juz na pod-
stawie bajki magicznej, pomijajac dotad material podaniowy, o jakim przyje¢to si¢
mysle¢ — zwykle stusznie — ze jest to repertuar odzwierciedlajacy przede wszyst-
kim wierzeniowe ,,tu i teraz”, ale niekoniecznie sprzyjajacy przekazywaniu struk-
tur dlugiego trwania?3. Jest jeszcze inna dopuszczalna wykladnia — byé moze
w perspektywie historycznej motyw skarbow w kociotkach, glinianych garnkach
i dzbanach, a wigc ztoto w, kolokwialnie rzecz ujmujac, skorupach, zastapit wy-
obrazenie znacznie bardziej archaiczne. Trop ten zdaja si¢ nasuwac trzy drobne
przekazy: ,,Pewien chlop z Wrzacej styszal, ze w pewnym miejscu przy dgbie
pala sie pieniadze, totez chciat wydoby¢ ten skarb™?4; | Ziemia zostata stworzona

22 R. Ganszyniec, Noszenie jednego butaw starozytnosci, ,,Lud”, t. 37, 1947; J., R. Tomiccy.
Drzewo zycia. Ludowa wizja $wiata i czlowieka, Warszawa 1975, s. 36.

23 E. Mieletinski, Poetyka mitu, przet. J. Dancygier, Warszawa 1981, s. 282; V. Wréblew-
ska, Inicjacyjny charakter basni literackich, [w:] Z probleméw prozy. Powiesc¢ inicjacyjna, red.
W. Gutowski, E. Owczarz, Torun 2003.

24 W. Lysiak, Diabelskie sprawki, s. 116, nr 207, Diabelskie pieniqdze ze wsi Wrzqca. Zrodto:
O. Knoop, Allerhand Sherz, Neckereinen, Reime und Erzdhlungen iiber pommersche Orte und
ihre Bewohner, ,,Baltische Studien”, t. 35, 1885, s. 124-125.
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s waelkiego jaja, ktore lezato na niebotyczném drzewie”?, i jeszcze jeden, bardzo
me;zmy, taczacy przy tym oba powyzsze obrazy: ,,W okolicy Znina syn miotla-
== rnalazt w $wietym gaju zlote jaje i sprzedat je ztotnikowi w Zninie, miescie
wizlkim i bogatym™2%, Mowiac wprost: skarby to tak naprawde pierwotnie jajo
wmsmiczne, a podania o zdobyciu ztota (przynajmniej ich czg$é) to poglos pier-
wornego stowiafiskiego mitu kosmogonicznego. Mitu, ktory nie mogt przetrwaé
» swej oryginalnej wersji, bo utracit oparcie zar6wno w systemie religijnym, jak
strukturze obrzegdowey, ale przetrwat — weiaz popularny — cho¢ ukryty w ,,ogro-
L=e nieplewionym” podan, z rzadka penetrowanym przez badaczy, przywdzie-
wzac szate lokalnej codziennosci wyrazajacej si¢ w pojawiajacych si¢ nazwach
wkzlnych, nazwiskach bohaterow i opisach szczegotow topograficznych okolicy.
Tzkaz interpretacja thumaczytaby zarowno wystgpowanie rozbudowanej symboli-
i+ zwiazanej z plodnoscia 1 kosmogonia, szczegdlne zachowanie si¢ poszukiwa-
w=z skarbow, ktory stykalby si¢ z zarodkiem $wiata, jak i symboliczno-wierzenio-
we sprzecznosci w strukturze §wiata przedstawionego sprawiajace, ze omawiane
sarracje wydawaly sig¢ catkowicie wytamywac z poetyki ,,zwyktych” podan wie-
mmeniowych czy historycznych. W pewnym sensie poszukiwacz skarbow bytby
wicc nie tyle podréznikiem w przestrzeni, ile w czasie — cofajacym si¢ do chwili
sworzenia Kosmosu. Jest wiec moze tak, iz jesli na gruncie tradycyjnej kultury
Ldowej mowimy o skarbach, czyli ,,monetach, banknotach i innych $rodkach
-miany”, to tak naprawde¢ w ostatniej linii méwimy o narodzinach Zycia, sitach,
cmore stworzyty §wiat, o najwyzszej Swigtosci uobecniajacej si¢ u zarania czasu,
wiec — 0 poczatku wszechrzeczy.

3 A. Petrow, Lud ziemi dobrzyhskiej, jego charakter, mowa, zwyczaje, obrzedy, piesni,
wovsiowia, zagadki itp., ,,Zbiér Wiadomosci do Antropologii Krajowej”, t. 2, 1878, s. 125.

26 W. Lysiak, Diabetl Wenecki. Podania i bajki z Paluk, Migdzychod 1997, s. 129, nr 182;
Tiote jaje. Zrodio: B. Callier, Sfownik geograficzny Krélestwa Polskiego i innych krajow stowiah-
wiach, t. 12, red. B. Chlebowski, Warszawa 1892, s. 63.



