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OLGA WACHCINSKA

SAMOBOJSTWO W KULTURZE LUDOWEJ
W SWIETLE PRZEKAZOW
FOLKLORYSTYCZNYCH I ETNOGRAFICZNYCH

Ludowe wyobrazenia o $mierci, utrwalone przez etnograféw w XIX i na poczatku
XX wieku na ziemiach polskich, zdradzaty wyrazna polaryzacj¢ w mysleniu o niej i dyfe-
rencjacje w zakresie wartosciowania poszczeglnych jej rodzajéw. Pozadanym wsréd
chtopéw modelem umierania byto umieranie naturalne, zwigzane z odpowiednimi przygo-
towaniami i bogatg warstwg obrzgdows, umozliwiajaca konajacemu wlasciwe rozstanie
si¢ ze $wiatem i uregulowanie jego posmiertnych kontaktéw z zyjacymi'. Taka $mier¢ nie
budzita leku, rozumiana byta bowiem jako kolejny, naturalny etap ludzkiej egzystencji’.
Swiadomi swojej przemijalnosci i nieuchronnosci rozstania si¢ ze $wiatem chtopi, prze-
czuwajgc nadchodzacg $mier¢, czynili szereg przygotowan, by spokojnie i godnie odejéc.
Regulowali sprawy spadkowe, kiadli kres wszelkim wasniom, zegnali si¢ z bliskimi
i we wiasnym domu, a wigc miejscu — wedle chlopskiego mniemania — najbardziej odpo-
wiednim na dokonanie zywota, oczekiwali na przyjscie ,.kostuchy™.

Na przeciwnym biegunie natomiast sytuowata si¢ $mier¢ nagla, przedwczesna,
zakiGcajaca prawidlowy rytm zycia. Dosiggata ona dzieci zabite i pogrzebane bez
chrztu, zmartych przed slubem, zamordowanych, straconych czy samobéjcéw. W niej
upatrywano przyczyny pézniejszej tutaczki duszy, nawiedzajgcej spotecznosé i bedacej
dla niej zagrozeniem. Zywiono przekonanie, ze rodzaj smierci odpowiadat sposobowi
zycia. Ludzie uczciwi i pobozni umierali w sposéb naturalny, za$ grzesznikéw i zto-
czyficow spotykata smier¢ gwattowna, w chlopskim przekonaniu nadana przez diabla,
ktére to wierzenie sankcjonowalo spoteczng marginalizacj¢ zmartych nagle.

Sposréd  poszezegllnych rodzajow $mierci gwattownej najwigcej przekazéw
zachowanych w materiatach etnograficznych i folklorystycznych dotyczy $mierci
samobéjczej. W oparciu o pierwszy rodzaj zrodet zagadnienia zwigzane z ludowymi prze-
konaniami na temat odbierania sobie zycia zostaly opracowane juz w I pot. XX wieku.
Kwesti¢ t¢ podjeli w swoich pracach na temat $mierci Adam Fischer i Henryk Biegele-
isen”. Badacze nie uwzgledniali jednak tekstow literatury ludowej, w ktérych utrwalony
zostat szereg fascynujacych wyobrazeni zwigzanych z samobGjstwem — wyobrazen, do-
dajmy, bez ktorych nie sposéb dokona¢ cato$ciowe;j rekonstrukcji ludowej wizji omawia-
nego zjawiska. Celem niniejszego artykutu jest préba wypetnienia luki w badaniach nad
tymze rodzajem $mierci gwaltownej. W toku ponizszego wywodu obecny w literaturze

' Zob. K. Renik, O kontaktach ze zmartymi — ludowe wyobrazenia, ,,Polska Sztuka Ludo-
wa” 1986, nr 1-2, s. 35.

2 Zob. A. Kowalska-Lewicka, Ludowe wyobrazenia smierci, ,Polska Sztuka Ludowa”
1986, nr 1-2, s. 23.

3 Zob. D. Simonides, Od kolebki do grobu. Slgskie wierzenia, zwyczaje i obrzedy rodzinne
w XIX wieku, Opole 1988, s. 125-126. Zgon poza domem (np. w szpitalu) uwazano za upokarza-
jacy, godzacy w majestat Smierci i zaktGcajacy prawidtowy przebieg obrzedéw pogrzebowych -
zob. B. Ogrodowska, Polskie tradycje i obyczaje rodzinne, Warszawa 2011, s. 236.
’ Y Zob. A. Fischer, Zwyczaje pogrzebowe ludu polskiego, Lwéw 1921; H. Biegeleisen,
Smierd w obregdach, zwyczajach i wierzeniach ludu polskiego, Warszawa [1930)]. Informacje
na ten temat rozproszone sy ponadto w pochodzacych z przelomu XIX i XX wicku tomach
najwazniefuzych czanopism etnograficznych -, Zbiorze Wiadomoscei do Antropologii Krajowej”,
SMaterialach Antrapologiczno-Archeologicznych i Etnograficznyeh”,  Widle” i | Ludzie”, '



przedmiotu materiat etnograficzny zostanie usystematyzowany i zestawiony z tekstami
folkloru, by — w oparciu o analiz¢ obu rodzajéow zrédet wiedzy o kulturze dawnej wsi —
odstoni¢ spektrum chtopskich wyobrazen na temat aktu autodestrukcji.

Wptyw na ksztattowanie si¢ ludowych wyobrazen o samobdjstwie, jak zresztg
réwniez o innych rodzajach naglego rozstawania si¢ ze s$wiatem, wywarly nauki
Kosciota, a zwlaszcza te ich elementy, ktére poprzez jednoznacznosé i makabrycznosé
obrazowania posmiertnych loséw grzesznikéw najsilniej zaptadniaty chtopska wy-
obrazni¢. W dlugotrwatym procesie chrystianizacji wsi doktryny chrzescijanskie
stopniowo przenikaty w struktury poganskiej wizji $wiata, ulegajac symplifikacji i znie-
ksztatlceniom, co stanowito konieczna‘,5 ceng zaszczepienia zawitych dogmatéw religij-
nych na grunt stowianskich wierzen’. Folkloryzacja tresci chrzescuansklch (w tym
przypadku utozsamienia autodestrukcji z grzechem $miertelnym i wiecznym potepie-
niem) zaowocowala wypracowaniem szeregu niezwyklych wyobrazen samobdjcéw,
ktére — nie ograniczajac swej obecnosci jedgrme do sfery mentalnej chtopéw — znalazty
odzwierciedlenie w praktykach spofecznych”.

Wsréd mieszkancow wsi funkc_]onowaiy przekonania o uw1klamu samobOJstwa
w nadprzyrodzone zaleznosci, wymykajace si¢ kontroli cztowieka’. Akt targniecia si¢ na
wilasne zycie sprowokowa¢ mogty rzucone uroki, ktére wptywaly tak na funkcje fizjolo-
giczne, jak i na kondycje psychiczng®. Wierzono, na przyk}ad ze dzieci urodzone w piatek
czekat tragiczny los wmelcal9 Podobng przysztos¢ wrézono osobom pozbaw1onym owto-
sienia pod pachaml Smier¢ samobdjcza zwiastowaé miata ponadto suszaca 51e; bielizna,
wywieszona na sznurach po zachodzie stofica w wigilie Bozego Narodzenia''. Ludowa
anatema, ktérg obkltadano samobdjcg, swdj poczatek brata Jednak przede wszystkim
zZ przekonania 0 demonologicznej etiologii $mierci z wlasnej reki. Wedtug chto lstlego
mniemania, czlowiek targat si¢ na swoje zycie za sprawg podszeptu ,,ztego ducha”

Opgetanie przez dlabla szukajacego okazji do porwania duszy do plekia spro-
wadzato na cztowieka melancholig oraz autodestrukcyjne mysli'* badz tez popychalo do

’ Wigcej na ten temat zob. S. Bylina, Chrystianizacja wsi polskiej u schytku $redniowie-
cza, Warszawa 2002; idem, Religijnos¢ poznego sredniowiecza, Warszawa 2009; idem, Czlowiek
i zaswiaty. Wizje kar posmiertnych w Sredniowiecznej Polsce, Warszawa 1992.

6 Zob. L. Petka, Polska demonologia ludowa, Warszawa 1987, s. 12-13.

7 Uwage na podobne zagadnienia zwracat juz Adam Fischer — zob. A Fischer, op. cit.,
s. 254-361. Warto w tym miejscu podkresli¢, ze zgromadzony material etnograficzno-
folklorystyczny wskazuje na znikomos$¢ nawet intuicyjnie podejmowanych préb eksplikacji zja-
wiska samobdjstwa w duchu racjonalnosci. Z analizowanych przekazéw wynika, Zze przyczyn
samozagtady nie upatrywano — by odwotaé si¢ do koncepcji Emila Durkheima — w czynnikach
pozaspolecznych (zaburzenia psychiczne, rasa, dziedziczno$¢, klimat, nasladownictwo) czy spo-
tecznych (wiecej zob. E. Durkheim, Samobdjstwo. Studium z socjologii, przet. K. Wakar, War-
szawa 2006), lecz w czynnikach magiczno-demonologicznych, ktére determinowaty kulturowa
interpretacje aktu autodestrukcji.

¥ H. Biegeleisen, Lecznictwo ludu polskiego, Krakéw 1929, s. 240.

° Idem, Matka i dziecko w zwyczajach, obrzedach i praktykach ludu polskiego, Lwow
[1929]5s. 123

19°S. Gonet, Strzygonie, ,Lud” 1987, t. 3, s. 155.

'S, Udziela, Materyjaty emograficzne zebrane z miasta Ropczyc i okolicy, ,.Zbi6r
Wiadomosci do Antropologii Krajowej” 1886, t. 10, s. 87.

12 s il A : £ Z . .

“ Pojawiajace si¢ w materiatach zrédtowych ogélne okreslenie mocy nadprzyrodzonych
popychajacych cztowieka do aktu samobdjczego zastgpowane bywa przez nazwy konkretnych
demondw, najczeseiej przez diabta.

¥ 1. Kantor, Czarny Dunajec. Monografia etnograficzna, ,Materialy Antropologiczno-
Archeologiczne i Etnograficzne” 1907, t. 9, s. 19-20.

"' 7. Rokossowska, O $wiecie roslinnym wyobrazenia, wierzenia i podania ludu ruskiego
na Wolyniu we wsi Jurkowszczyznie pow. Zwiahelskim, Zbhior Wiadomoscei do Antropologii
Krajowej” 1889, 1. 13, 5. 176-177.

najci¢zszych zbrodni (kradziezy, cudzolostwa, morderstwa), te za§ — do przekonania
0 ohydzie swoich czyndw 1 narastajgce) niecheci WI;,lgdc,m wlasnej osoby, suma tych
doswiadczen natomiast sklaniala do sanm/d;:iady Powigzanie odbierajgcych sobie
zycie z dzialalno$cig sil nadziemskich prowadzito do przekonania nie tylko o czyhaniu
tych drugich na dusz¢ czlowieka targajacego si¢ na siebie, ale rowniez o demonicznym
sprawstwie haniebnego czynu. Wierzenie to znajduje potwierdzenie w licznych rela-
cjach na temat samobdjstwa, zwlaszcza przez powieszenie si¢, ktéra to forma samoza-
gtady spotykala si¢ z najwigksza dezaprobata. Zdaniem Agnieszki Gotg¢biowskiej-
Suchorskiej, $mier¢ naturalna w kulturze tradycyjnej kojarzona byta z rozwigzywaniem,
a tym samym rozlaczaniem tego, co zostato splecione. Smier¢ na sznurze natomiast
stanowila zaprzeczenie naturalnego porzadku rzeczy, jako ze naste;powaia poprzez gest
zawigzania, zamknigcia'®. Chtopska deprecjacja te;f’o rodzaju $Smierci mogta by¢ potg-
gowana faktem utozsamiania wisielca z Judaszem'’ , dzialajacym z podszeptu szatana
pierwszym grzesznikiem biblijnym, ktdry, zdrad21wszy Jezusa, zgingt w ten wiasnie
sposéb: ,,Osika sie wsze trzgsie, bo sie na niej Judas owiesiul. Jak Pana Jezusa przedat
za trzyd21esc1 srybmkow a ustysal, ze Pana Jezusa ukrzyzowall ze Paniezus (Pan Je—
zus) bardzo cierpi, to rzuciut temi pmlqdzml o ziemig i posed i owiesiut sie na osice”

Smieré samobéjcza, jak kazda inna forma $mierci gwattownej, oznaczata przc—
rwanie nici zycia przed odgérnie wyznaczonym cztowiekowi czasem. Sadzono zatem,
ze duch samobo_]cy musi bigkac si¢ po $wiecie dopoty, dopdki nie wypetni przeznaczo-
nych mu lat'’, wiara za§ w posmlertny pobyt samozgtadzonego wsrdd ludzi byta ,przy-
czyng okropneJ trwogi po wsiach”®. Jego tutaczke rozumiano takze jako forme pokuty
za popelnienie najci¢zszego grzechu” Dusza samobdjcy })osmlertme przyblerac mogta
rozmaite formy: konia biegajacego ze sznurem na szyi’, kozy™, uplora'4 lub ducha
ukazujacego si¢ w takim ksztalcie, w jakim ostatnio WleldI’lO samobéjce™.

15 7. Wierzchowski, Materyjaty etnograficzne z powiatu Tarnobrzeskiego i Niskiego
w Galicyi, ,,Zbiér Wiadomosci do Antropologii Krajowej” 1890, t. 14, s. 185.

' A. Gotgbiowska-Suchorska, ,, Dziewcze przedzie, Pan Bog nitke daje”. O spéjnosci lu-
dowej wizji Swiata, Bydgoszcz 2011, s. 206-207.

17 Por. M. Debinska, Wisielnicy. Rzecz o samobdjstwie, [w:] Centrum na peryferiach. Mono-
grafia spotecznosci lokalnej Ejszyszek na Wilenszczyznie, red. A Perzanowski, Warszawa 2005, s. 105.

'8 K. Matyas, Nasze sioto. Studjum emograficzne, ,,Wista” 1893, t. 7, z. 1, s. 108. Wedhug
innych relacji Judasz mial si¢ powiesi¢ na wierzbie (O. Kolberg, Tarnow-Rzeszow. Materyaty
etnograficzne, oprac. S. Udziela, ,Materialty Antropologiczno-Archeologiczne i Etnograficz-
ne”’1910, t. 11, s. 274) lub jarzebinie (W. Kosinski, Materyaty etnograficzne zebrane w réznych
okolicach Galicyi zachodniej, ,Materialy Antropologiczno-Archeologiczne i Etnograficzne”
1910, t. 7, s. 44).

19'S. Ulanowska, £otysze Inflant polskich, a w szczegdlnosci z gminy Wielonskiej powiatu
Rzezyckiego. Obraz etnograficzny, ,.Zbiér Wiadomosci do Antropologii Krajowej” 1890, t. 15,
s. 210; A. Fischer, op. cit., s. 354.

% Ibidem.

21 1. Swietek, Z nad Wistoka. Rysy etnograficzne ze wsi Biatobrzegi w powiecie tarcuckim
(Dokonczenie), ,,LL.ud” 1902, t, 8, s. 385.

21 70b. H. Biegeleisen, Smieré..., s. 99.

LAl Siewinski, Wierzenia ludu o chowancu, farmazonach, planetnikach, miesi¢cznikach
i bledach, ,J.ud” 1896, t. 2, s. 255.

22 Kopernicki, Przyczynek do etnografii ludu ruskiego na Wolyniu z materyjalow zebra-
nych przez p. Zofie Rokossowskq we wsi Turkowszczyznie w pow. Zwiahelskim, ,,Zbiér Wiadomo-
$ci do Antropologii Krajowej” 1887, t. 11, s. 196.

* Ibidem, s. 219.

2 M. Zmigrodzki, Ukraina, ,Jud” 1896, t. 2, s. 329.

). Swigtek, Z nad Wistoka. Rysy etnograficzne ze wsi Bialobrzegi w powiecie lancuckim
(Dokonczenie), Jud” 1902, t, 8, s. 385.



Duch samobdicy, ktory dostat si¢ pod panowanie diabla, wydawat si¢ chtopom
szczegblnie niebezpiecznyzf’: ,Lecz gorsza od nieczystego jest dusza wisielca, ktory
gdzie$ niedaleko powiesit si¢””; ,.S3 to najniebezpieczniejsze dla ludzi duchy, rekrutu-
jace si¢ ze zmartych 0s6b”?®. Zywiono przekonanie, ze nie mogac zazna¢ spokoju, stra-
szyt on ludzi i napadat na nich, szkodzit im”, a nawet grozil $miercig za sprawg swoje-
go zabdjczego oddechu®. Przebywajacy w wodnych glgbinach samobdjca-topielec
czyhat na ka(piqczych si¢, gdyz jedynie przez utopienie cztowieka mogt przerwaé swoje
posmiertne meki i

Triumf diabta, ktéry zdotat zasili¢ szeregi potgpiencéw kolejng dusza, objawial
sie gwaltownymi wiatrami i burzami (,,Gdy si¢ czlowiek powiesi lub utopi, to straszny
wicher powstaje, gdyz si¢ diabet cieszy™?), a te, wedtug niekt6rych wariantéw, ustawa-
ty dopiero w dzien pogrzebu”. Wierzenie to, powszechne w catej Polsce, wydaje si¢
pozostawa¢ w zwigzku z utozsamianiem duszy i oddechu™.

Wystannicy piekiel, zdolni przewidywa¢ ludzkie mysli, towarzyszyli rozstaja-
cemu si¢ z zyciem cztowiekowi, zwlaszcza temu, ktory w zamiarze powieszenia przy-
zywal na pomoc sity nieczyste. Pochwycenie duszy potencjalnego samobdjcy skutecz-
nie uniemozliwiaty diabtu kierowane ku niebu prosby o wstawiennictwo:

Razu jednego poszlo si¢ wiesza¢ dwéch braci, jeden z nich wziat sobie tancuch,
a drugi powrdz; pierwszy tak zaczal: ,Naj$wigtsza Panienko, dopoméz, abyk si¢ mogt
obwiesi¢” i zadziergnat na szyje lancuch, przywiazany do drzewa, ale wszystkie jego
usitowania byly daremne, nie mogt si¢ powiesi¢; drugi zawezwat na pomoc ,drzystka”

(ztego ducha) i za kilka minut wyzionat ducha®.

Znamienny jest kontrast ,,narzedzi”, za pomocg ktérych bohaterowie prébowali
odebraé sobie zycie. Zestawienie bezskutecznosci préby powieszenia sie na tancuchu po
zwréceniu si¢ do Maryi z tatwoscia zawisnigcia na powrozie po zawezwaniu zlego
ducha wyraznie wskazuje, ze samobdjstwo wigzano z dziatalnosciag sit piekielnych.
Ich plany pokrzyzowa¢ mogta jednak cudowna interwencja swigtych.

Odwotanie si¢ do instancji niebiafiskich, gwarantujace ratunek przed $miercig
samob6jcza, zilustrowane zostato takze w podaniu o planemiku%, ktéry przepowiedzial
gospodarzom, ze ich syn w przyszto$ci bedzie chciat sie powiesi¢. Demon doradzit przy
tym rodzicom, by nauczyli chtopca rozpoczyna¢ wszelkie dziatania formuty ,,z Bozg
pomocg”, gdyz tylko w ten sposéb uchronig syna przed samobdjstwem. Gdy nadszedt
zapowiedziany dziefi, chtopak udat si¢ do lasu, zadzierzgnat ling na szyje, lecz gdy
wypowiedzial wyuczone stowa, spadt z drzewa. Kazda kolejna préba konczyla sig
jednakowym rezultatem. Bohater w koncu zarzucit zamiar odebrania sobie zycia i wré-
cit do domu. Na marginesie warto doda¢, ze przekaz ten odzwierciedla specyfike
wiejskiej wierzeniowosci, uwypuklajac jej synkretyzm oraz ub6stwo refleks;ji religijne;.
Oto bowiem reprezentujacy poganskie bestiarium demon w duchu predestynacji

2% 70b. H. Biegeleisen, Smieré..., s. 99.

21 A. Siewinski, op. cit.

3 7. Swictek, Z nad Wistoka..., s. 358.

2 §. Ulanowska, op. cit. s. 210.

303, Swietek, Z nad Wistoka..., s. 358.

31 1. Kopernicki, op. cit.

32 g Ciszewski, Lud rolniczo-gdrniczy z okolic Stawkowa w powiecie Olkuskim, cz. 2,
.Zbiér Wiadomosci do Antropologii Krajowej” 1887, t. 11, s. 31.

¥ 0. Kolberg, op. cit., s.788.

¥ K. Moszynski, Kultura ludowa Stowian, cz. 2, Kultura duchowa, Warszawa 2010, s. 595.

3 W, Kosifiski, op. cit., s. 85.

%S, Udziela, Lud polski w powiecie Ropcezyckim w Galicyi, ¢z, 3, LWZhior Windomosei do
Antropologii Krajowej” 1892, 1. 16, 5. 7.

przepowiada czlowickowi przyszlose, a jednoczesnie nawoluje do poboznodci, kiora
wybawia cztowieka przed wypelnieniem sig jego przeznaczenia.

Wedtug chlopskiego przekonania, rozpoznajacy samobojcze intencje diabel
natychmiast zjawiat si¢ u boku czlowieka zamierzajgcego si¢ na siebie targng¢, co wig-
cej — znat juz nawet powéd, popychajacy nieszczgsnika do ostatecznego kroku. Na nic
zdawaty sie proby przechytrzenia zlego:

Pewien chiop byt biedny, wziol powr6z i poszed do lasu sie wieszac. Przychodzi do
niego pan w czerwonem ubraniu, z fajeczko i pyta go sie, czego on szuka, a on powiada,
ze przyszed uzbieraé sobie drzewa. A on powiada:

— Nie, ty$ sie przyszed wiesza¢. Nie wieszej sie, ja ci pieniedzy przyniose®’.

Bohater, ktéry przystal na propozycje diabta i zrezygnowat z zamiaru odebrania
sobie zycia, w finale opowiesci zginagt od uderzenia pioruna. Czytelne zatem staje si¢
przekonanie o tragicznej w skutkach wspéipracy z mocami nieczystymi. Warto podkre-
§li¢, ze burza, w chtopskim mniemaniu, stanowita manifestacj¢ gniewu natury”, reagu-
jacej na lamanie elementarnych zasad harmonijnej koegzystencji poszczegblnych pier-
wiastkéw skladowych wszechéwiata, nieprzypadkowa wigc jest forma smierci chiopa
zZ przytoczonej Opowiesci.

Diabelskiej uwagi ujs¢ nie mogly préby targnigcia si¢ na zycie, podejmowane
przez ludzi kierowanych ciekawoscia, ktore stanowily tatwa okazj¢ do przechwycenia
duszy przez Bozego antagonist¢ i poniesienia jej do piekiet. Ludowe wierzenia dotyczg-
ce zwiazku diabta ze $miercig wisielca odnotowat Jan Swictek, ktory pisat:

Dyabli nie tylko przewidujg mysli cztowieka, majacego zamiar powiesi¢ sig, ale sj
oni zawsze w pogotowiu, gdy cztowiek prébuje jedynie $tuki powieszenia sig. [...] Mozna
si¢ obwiesi¢ i na nitce, a nawet i na zdzble stomy. Dyabet bowiem tak potrafi wzmocni¢
wtedy nitke czy zdzblo, ze wystarcza one za silny powréz”.

Tustracja tego przekonania jest zapisane przez etnografa podanie, opowiadajgce
o gospodarzach, ktérzy, wracajac z podrozy, przystangli w lesie, by si¢ posili¢. W przy-
ptywie dobrego humoru jeden z nich postanowit — na prébe i dla zaspokojenia ciekawo-
$ci — powiesi¢ si¢ na krzaku. Gdy jednak sytuacja wymkneta si¢ spod kontroli i z boha-
tera zaczeto uchodzi¢ zycie, zainterweniowali przyjaciele, ktorzy zdotali go odratowac.
Nieszcze$nik opowiedzial, ze, balansujac na granicy zycia i $mierci, styszat cudowng
muzyke i widzial suto zastawiony stél, za§ odziany w czern mezczyzna probowal
wcisngé mu do ust rozpalone zelazo'®. Wyobrazenie necacej muzyki i diabta, towarzy-
szacych potencjalnemu samobéjcy, potwierdza podanie o chtopie, prébujacym si¢
powiesi¢ na przeznaczonym do wieszania zarznietych §win gwozdziu. Z chwilg zaloze-
nia na szyje petli mezczyzna ujrzat pedzacego ku niemu z rozzarzonym zelazem
wystannika piekiel, zdazyt jednak zrzuci¢ sznur i unikng¢ $mierci®’

Przedstawianie scen torturowania samobdjcy przez przypalanie go gorgcym
zelazem zwickszato — w chlopskim mniemaniu — potwornos¢ tego rodzaju $mierci.

3 A. Saloni, Lud tahcucki. Materiaty etnograficzne, ,Materialy Antropologiczno-
Archeologiczne i Etnograficzne” 1903 ,t. 6, s. 414.
Stownik stereotypéw i symboli ludowych, t. 1: Kosmos, cz. 3, Meteorologia, red,
J. Bartminski, Lublin 2012, s. 346.
991, Swietek, Lud nadrabski od Gdowa po Bochnig, Krakow 1893, s. 539.
O Ihidem.
A Ihidem, . 540. O tragicznym w skutkach igraniu ze $miercig traktuje réwniez przekaz

odnotowany przez Ottona Knoopa: ,,Pod Rakoniewicami, na polu zwanym Koppel, pastuszkowie,
bawige sig, wzniedli msztowanie przy ogniu i powiesili jednego z pomigdzy siebie. Wiem
pomkngl zajge ni trzech nogach. Chiopey puscili si¢ w pogon, a gdy wrécili, chlopiee powieszo
ny byl juz spalony. Odigd duch jego straszy na tym polu” (0. Knoop, Podania i opowiadania

2 Wielkiego Kstgstwa Posnanskiego, \Wisla” 1894, 1. 8, 7. 4. 80312



W $wietle niektérych przekazéw to ono stawalo si¢ bezposrednig przyczyng zgonu:
gwattowny ruch glowag wykonywany w celu umkmc;cm poparzenia i bélu prowadzit
do uduszenia si¢ zadzierzgnigta na szyi petlg™. 2. Warto zauwazy¢, ze wplatane w tok
fabuly wizje meczenia cztowieka z wykorzystaniem zelaza bra¢ si¢ mogty z powszech-
nych w XVI-wiecznej Polsce sposobéw tortur stosowanych celem wyegzekwowama
zeznan od stawianych przed sgdem oskarzonych Warto w tym mlejscu zasygnalizo-
wac takze magiczng interpretacje genezy i wlasciwosci zelaza: niejasne pochodzenie
surowca oraz jego twardos$¢ i odpornosé taczono ze $wiatem podziemnym, zw1qzanq
za$ z nim ambiwalencj¢ potggowata mediacyjnosé wykorzystu_]a}cych go kowali*,

Przekonanie o diabelskim czyhaniu na okazje porwania duszy cztowieka podno-
szgcego na siebie reke odzwierciedlone zostato takze w ponizszym podaniu:

Jeden chtop, ktéry chciat si¢ przekonaé, czy mozna powiesi¢ si¢ na zdzble stomy,
okrecit je sobie koto szyi, a jeden jego koniec zadzierzgnat na kotek. Prébe te jednak byi-
by z pewnoscig przyptacit zyciem, bo juz diabet ,,przymierzal mu do geby ozpalonem
zelazem, a 6n choc sig¢ kilka razy sarpal, nie przerwa{ zdzwb%a takie byto mocne”; szcze-
$ciem nadbiegt sasiad i przeciat w sam czas to zdzbto*’

Powyzszy przekaz wyraza przekonanie, ze sama mysl o samobdjstwie jest
w stanie przywota¢ diabta, doktadajacego wszelkich staran, by akt samozaglady doszedt
do skutku. W przypadku tej narracji istotne wydaje si¢ réwniez pietnowanie ludzkiej
ciekawosci, zwlaszcza préb zglebienia tajemnic zycia i $mierci, zarezerwowanych dla
instancji sakralnych. Grzeszny charakter czlowieczcgo wscibstwa jeszcze wyraznej
podkresla fabuta, ktérej bohater na prébe powiesit 516; na krzaczku, uzywajac jedynie
nitki. Eksperyment ten nieszczesnik przyptacit zyciem™.

Wyrazem przekonania o zwigzkach samobOJStwa z aktywizacja mocy nadzmys-
towych jest bajka zanotowana przez Kolberga®’. Diabet, podejmujacy od siedmiu lat
bezskuteczne préby sprowadzenia pewnego ma%zenslwa na zta droge, postanowit wyre-
czy¢ si¢ napotkang babg, ktéra, uzywajac podstepu, zasiata ferment w relacji migdzy
gospodarzami. Przekonana o ztych zamiarach meza Zona schowala ostre narzedzia,
widzgc jednak, ze matzonek usnal, postanowita je wyja¢, by chlop przypadkiem sie
pozniej nie skaleczyl. Tymczasem ten, udajac sen, obserwowat zone, gdy za$ spostrzegt
w jej rece kosg, zerwat sig i, przekonany, ze kobieta chce go zabié, przebit ja, po chwili
zas$ siebie samego.

Podkresli¢ w tym miejscu nalezy, ze bohater zadat sobie $mier¢ w konsekwencji
zbrodni, jakiej si¢ dopuscil, tj. mordu na wilasnej zonie. Wplecenie motywu samobgjstwa
w bajkowg fabule akcentuje cigzar grzechu, jednoznacznie dezaprobowanego przez
wiejskie normy moralne. Nic bowiem nie usprawiedliwia bohatera, rangi jego czynu nie
relatywizuje nawet zdradziecki podszept nikczemnej kobiety. Chiopska narracja uwypukla
ponadto zgubny wptyw diabta na losy cztowieka i, portretujac skrajnosci, do jakich moze
on doprowadzi¢, w sposéb niejawny nawotuje do poboznego zycia.

Perﬁdlf; i szkodliwo$¢ diabta, uderzajaca w niewinnych ludzi, podkresla wariant
tej opowiesci®, w $wietle ktérego podstep babki powiddt sie, gdyz przekonala ona

*2 Tbidem, s. 539.

4 Zob. H. Zaremska, Niegodne rzemiosto. Kat w spoteczeristwie Polski XIV-XVI w.,
Warszawa 1986, s. 42. O innych metodach przypalania podczas tortur zob. S. Wrzesinski,
Kat w dawnej Polsce, na Slqsku i Pomorzu, Zakrzewo 2010, s. 78-79.

# Zob. P. Kowalski, Zelazo, [hasto w:] tegoz, Leksykon. Znaki $wiata. Omen, przesqd,
znaczenie, Warszawa 2007, s. 646-651.

* Ibidem, s. 540-541.

* Tbidem, s. 541.

*70. Kolberg, Dziela wszystkie, t. 8: Krakowskie, cz. 4, Wroclaw 1979, s. 144-145,
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kowalowa, ze ucigcie wlosa rosngcego na szyi meza zwigkszy jego mitos¢ do niej. Pra-
gngc polepszenia malzenskich stosunkéw, kobieta zakradia si¢ z brzytwag do meza,
a wowczas ten, oszukany uprzednio przez babke i btgdnie odczytujacy intencje zony,
zadal potowicy $miertelny cios, po czym — z zalu — si¢ zastrzelil.

Diabelskie posredmctwo w akcie samobdjczym ilustruje takze fabuta bajki
O kuszgcym do pyansrwa ktorej bohater, przekupiony pleme;dzrm zdecydowal si¢
przysta¢ na propozycj¢ pierwszego antagonisty Kosciota i spetni¢ jego zadania. Diabel
chcial, by parobek cudzotozyl i zabijal, lecz te punkty umowy nie byty obowigzkowe.
Koniecznie za$ chtop musiat si¢ upi¢. Bohater udat si¢ zatem do karczmy, gdzie pit do
nocy. Wzigwszy ze soba gasior wodki, ruszyt do chaty swoich chlebodawcéw i w towa-
rzystwie gospodyni kontynuowat libacj¢. Niespodziewanie wrécit z jarmarku gospodarz
i nakryt oboje w niedwuznacznej sytuacji. Pijany parobek w przyplywie gniewu
zamachnatl si¢ porwana ze Sciany siekierg i zabit me¢zczyzng. Tym samym wypelnil
wszystkie trzy postulaty diabta. Przerazony swoimi makabrycznymi czynami powiesil
sie w lesie.

Bajka ta stanowi czytelng dezaprobat¢ wobec pijanstwa, ktore przedstawione
zostato jako zrédto cigzkich grzechéw. W swojej bezposredniej wymowie moralizator-
skiej utwoér nawotuje do zachowania umiaru w spozywaniu alkoholu, dla zyskania
za$ pozadanej sity wyrazu positkuje si¢ wyrazista aksjologicznie egzemplifikacja, pre-
zentujgc najgorsze z perspektywy ludowej moralnosci przewinienia. Swiadomy rozmia-
ru zbrodni bohater sam sobie wymierza sprawiedliwo$¢ — wybiera haniebng $mierc¢
z whasnej reki, z dala od ludzi, we wstydzie, osamotnieniu i zapomnieniu, zdaje sobie
przy tym sprawe, ze kazda inna forma kary bylaby zbyt tagodna wobec czynu, jakiego
si¢ dopuscit.

W przekazach folklorystycznych pojawia si¢ takze kwestia nieswiadomego
popetnienia zbrodni, ktérej cigzar prowadzi winowajc¢ do samozagtady. Reprezenta-
tywnym przykladem jest tu ludowa wersja milu o Edypie, sklasyfikowana przez
Krzyzanowsklego ]ako watek T 931 Edyp™. W odnotowanym przez Aleksandra
Saloniego wariancie’' tego watku gléwnym bohaterem jest ksztatcacy si¢ na ksiedza
mezczyzna, ktory przypadkiem znalazt ksigzke, opisujaca jego przyszitos¢. Zgodnie
z przepowiednig miat on zabi¢ ojca i poslubi¢ matk¢. By temu zapobiec, postanowil
opusci¢ dom i uda¢ si¢ w swiat. Po licznych perypetiach bohater zatozyt rodzing i wiodl
spokojne zycie u boku swojej zony. Tymczasem zaczgli go szukac rodzice. Przyjechali
do chaty syna pod jego nieobecno$¢ i poprosili synowa o nocleg. Jednakze diabel
podszepnat mezczyznie, ze matzonka go zdradza, ten wigc wrécit do chaty, gdzie zastat
w 16zku dwie osoby. Niewiele myslac, chwycit szable i odcigt im glowy. Gdy wyszlo
na jaw, ze targnat si¢ na zycie wilasnych rodzicéw, udat si¢ do spowiedzi do samego
biskupa, ktéry kazal mu samodzielnie zada¢ pokutg¢. Bohater odebral sobie Zzycie,
skaczac w ogien.

Samobdjstwo w wyniku odkrycia okropnosci swojej zbrodni popetnil takze
bohater wielkopolskiego podania, ktéry zabit wiasnego brata, wzigwszy go za kogo$
innego. Gwattownos¢ i przedwczesno$¢ $mierci obu mezczyzn przyczynita si¢ do uwig-
zienia ich dusz w [zj)ostam czarnych pséw, gryzacych si¢ nawzajem w okolicy, w ktorej
doszto do tragedu

Cztery ostatnie przekazy wyraznie wskazujag na ludowa dezaprobat¢ wobec
samobdjstwa, ktore — w $wietle przywotanych tekstow — popetniajg najohydnicjsi

Y0, Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 8, s. 146-148.
U Wigee) zob. O, Wachcinska, Folklorystyczne i literackie wedréwki watku o krolu

I:'(I‘vpi( hk\lum Rocznmk Filologiczno-Kulturoznawezy™ 2011, t. 2, s. 159-176.
VAL Sulond, Lud latcucki..., s. 353-356.
Y0, Knoop, Podanta i u/nm'iml(miu Wielkiego Ksigstwa Poznanskiego, wyb. i przel,
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grzesznicy, mordujacy swoich bliskich, a przez to dokonujacy zamachu na Swigtosé
rodziny, cudzotozacy i zabijajacy w alkoholowym amoku. Podkresli¢ nalezy,
ze w chiopskich narracjach samobéjcza $mieré nie spotyka oséb niewinnych. Z wiasnej
reki ging wylacznie ci, kt6rzy dopuscili sie przestepstw najci¢zszych. Formg Kkary
za ich przewiny jest okryte hanbg zejscie ze $wiata™.

W demonicznej ingerencji kazdorazowo konotujacej akt autodestrukcji nalezy
szuka¢ przyczyn wzbudzanego przez samobéjstwo leku. Folklorystycznym potwierdze-
niem faktu, ze ten rodzaj $mierci napawat szczegélnym przerazeniem, jest wariant
watku T 953 Zbdjcy i wisielec, opowiadajacy o odwaznym panu, ktéry udaje si¢ w dro-
€6, by szuka¢ strachu. Najpierw trafia do nawiedzanego kosciota, po rozprawieniu si¢
Jjednak ze straszacymi tam zjawami, nieusatysfakcjonowany, rusza dalej. Kolejny etap
podrozy bohatera ludowy narrator przedstawia nastepujaco:

[...] jedzie, jedzie bez las i po drodze pyta sie, jak kogo zobaczy, czy tu czasamy co
nie straszy. No, kazdy powiada, tak jak prawda, ze tam, a tam, w tem to miejscu, koto
mosta, to cos straszy, jakas przeszkoda je. ,,Jechaé!” — powiada pan. Jado, jado, a byta juz
noc; a to cos koto tego mosta konie chrapio i niechco dali i$¢; tak pan wtenczas zlaz
z bryczki i powiada do furmana: ,,Czekaj, tu cos je; niech no ja pode, zobaczg¢”. I poszed
naprzeciw koni, ale patrzy, a to na galezi, nade drogo, wisi wisielec®*.

Warto zwrdci¢ uwage na sposéb konstruowania bajkowego napigcia. Jego grada-
cj¢ buduje wyliczanie elementéw coraz straszniejszych (kogcielne duchy, wisielec),
poteguje je natomiast umieszczenie znalezionych zwiok w specyficznej scenerii. Boha-
ter trafia na trupa noca, a wigc w porze mediacyjnej, co wiecej — znajduje go w lesie,
nad drogg, w okolicach mostu, tj. w przestrzeni granicznej”.

Na ludowym strachu przed gwattowanie zmartymi bazuje fabuta zanotowanej
przez Stanistawa Ciszewskiego bajki™, realizujacej watek T 326 Poszukiwacz strachu,
opowiadajgca o nieustraszonym parobku, kiéry w zamian za stuzbe prosit pana o wska-
zanie rzeczy przerazajacych. Chege sie wywigzaé z umowy, gospodarz zaproponowat,
ze pokaze bohaterowi wisielcow. Wybdr ten jest znamienny. Ludowy narrator sponta-
nicznie wplata w tre$¢ opowiadania element — w odczuciu reprezentantéw wiejskiej
wspolnoty — straszny, jest bowiem $wiadomy chtopskiego Igku przed wchodzgcym
w tajemnicze konszachty z diablem samobdéjca.

Smier¢ z wiasnej reki zadawata gwatt prawidtowemu porzadkowi TZeCczy
we wszechswiecie, a w zwigzku z tym prowokowata wystepowanie gwattownych reak-

3 W ten typ narracji wpisuje si¢ popularny watek zabdjstwa dokonanego przez rodzicéw
na wlasnym synu (T 939 A Niespodzianka). Powracajacy po dtugiej nieobecnosci mezczyzna
zatrzymuje si¢ u rodzicow, ci jednak go nie poznaja, a spostrzeglszy posiadane przezen pienigdze,
dokonuja okrutnej zbrodni i rabunku. Gdy uswiadamiaja sobie, ze targneli si¢ na zycie wlasnego
dziecka, popetniajg samobGjstwo. W ludowe;j realizacji tego watku, odnotowanej przez Ottona
Knoopa, rodzice ukarani zostaja $miercia w wyniku uderzenia piorunem. Rodzaj kary wskazywagé
moze, ze wyrok byl ferowany przez instancje sakralne (zob. V. Wréblewska, Ludowa bajka no-
welistyczna. Zrédla — watki — konwencje, Torun 2007, s. 83). Watek ,.niespodzianki” pojawia si¢
takze w balladach dziadowskich, w ktérych jednak przewaznie dochodzi do rozpoznania syna
1 morderstwa dokonanego z premedytacija (Straszna zbrodnia rodzonej matki, ktdora zabita swoje-
go syna za dolary, [w:] Karawat dziadowski. Piesni wedrownych Spiewakow (XIX-XX w.),
oprac. S. Nyrkowski, Warszawa 1977, s. 191-194) badz w alkoholowym amoku (Piesrn najnow-
sza. Ciemnota i pijanstwo przyczyng zbrodni. Zamordowanie ksiedza przez wtasnych rodzicéw,
[w:] Karnawat dziadowski, s. 199-200). Samobéjstwo bywa tu zastgpowane utrata rozumu lub
karg wiezienia (wigcej zob. P. Grochowski, Straszna zbrodnia rodzonej matki. Polskie piesni
nowiniarskie na przetomie XIX i XX wieku, Torufi 2010, s. 272-276).

o Witowt, Basnie z powiatu Radzynskiego, ,,Wista” 1903, t. 17, z. 5, s. 550.

e Wigcej zob. S. Bylina, Drogi — granice — most. Studia, Warszawa 2012. s. 45.

6 Zob. S. Ciszewski, Lud rolniczo-gorniczy z okolic Stawkowa w powiecie Olkuskim,
wZbidr Wiadomoscei do Antropologii Krajowej” 1887, . 11, 5. 14-15,

¢ji natury, najezesciej w postaci silnych wiatréw”’: ,,Wicher g)ochodzi z 1ego, ze si¢ Ktos
powiesit™®, | Gdy si¢ kto powiesi, powstaje wielki wiatr””, | Gdy si¢ naraz ogromn
wicher zerwie, to powiadajg ludzie, ze to kto$ si¢ obwiesit, lub kogo$ powieszono™®.
Podobne zjawiska pogodowe ttumaczono takze radoscia (weselem) diabtéw z ,,nowego
przybysza, ktéry si¢ im w szpony dostat”®'. Powigzanie samobdjstwa z podobnymi
wyobrazeniami budzito liczne obawy zwigzane z miejscem, w ktérym doszto do samo-
zagtady. Wierzono, ze w jego poblizu ,,co$ straszy” (podobne wyobrazenia dotyczyly
stracencow):

Lake lezaca przy granicy Libertowa nazywaja Podlipka, gdyz tam dawniej na miedzy
rosta lipa.

Pod ta lipg straszyto, bo sie na niej powiesit chtop®.

Na piersy linii to sie powiesit wisielak na ty sosni i pochowali go zaraz w rowie.
Dlugo straszyto, ale potem poswigcili to miejsce i postawili kaplicke®.

Koto Rozwadowa mioda zydéweczka wskoczyta z rozpaczy do Sanu i w tem samem
miejscu pokazuje si¢ ona, jak wiadomo w biatej szacie®.

Na gruncie podobnych wyobrazen zrodzity si¢ liczne formy ostracyzmu wobec
samobdjcy, wyraznie odzwierciedlone w praktykach spotecznych regulujgcych spgsoby
pnslq]o)sowania z jego ciatem. Samob_éjcaﬁ,éjako — méwiac po goffmanows_ku — napigtno-
wany™, czy po beckerowsku — outsider™, podlegat szczegélnemu rodzajowi ekskluzji.
Naznaczenie 1 wykluczenie dotyczyto bowiem ludzkich zwiok, ktére — z uwagi na kon-
kretne, przedstawione powyzej przestanki swiatopogladowe — reifikowano i fizycznie
wylgczano poza obszar zamieszkaty przez zbiorowos¢. Odmdéwienie ciatu samobéjcy
naleznego osobom zmartym w sposéb naturalny szacunku i usuwanie jego zwlok
2 przestrzeni orbis interior miato wymiar symboliczny: poprzez urzeczowienie i pozby-
cie si¢ materialnych dowodéw istnienia czlowieka dazono do wymazania z pamigci
zyjacych faktu jego egzystencji, do narzucenia mu niebytu.

Specyfika odchodzenia si¢ z ciatem samozgtadzonego miata ponadto wymiar
apotropeiczny. I tak, by uchroni¢ si¢ przed nawiedzaniem domostwa przez ducha samo-
bojey, a zarazem w celu zmylenia sit demonicznych, zwlok czlowieka, ktéry odebrat
sobie zycie w chacie, nie wynoszono drzwiami, lecz przeciggano je przez dziurg wyko-
pang pod progiem®. Bywalo, ze wisielca znalezionego na strychu wyrzucano przez
Olwor w dachu(’g.

o7 70b. Stownik stereotypow i symboli ludowych..., s. 311-312.

*®R. Lilientalowa, Przesqdy zydowskie, ,Wista” 1900, t. 14, z. 5, 5. 644.

8. Udziela, Materyjaty etnograficzne..., s. 93.

9 7. Wierzchowski, op. cit., s. 201.

' 0. Kolberg, Tarnéw-Rzeszow..., s. 275. Wedlug niektorych przekazow wicher trwat trzy
dni (ibidem; M. Toeppen, Wierzenia mazurskie, przet. E. Plitz6wna, ,,Wista” 1892, t. 6, z. 4, s. 778),
i powodowany miat by¢ przez wydmuchiwanie piachu z grobu przez samobdjcg, ktéry jak najszyb-
cie) cheiat wydostac sig z mogity, ,,by dokazywac na swiecie” (S. Ulanowska, op. cit., s. 210).

02°S. Udziela, Topograficzno-etnograficzny opis wsi polskich w Galicyi, ,Materialy
Antropologiczno-Archeologiczne i Etnograficzne” 1903, t. 6, s. 8.

“A. Saloni, Lud rzeszowski. Materiaty etnograficzne, ,Materiaty Antropologiczno-
Archeologiczne i Etnograficzne” 1908, t. 10, s. 127.

7. Wierzchowski, op. cit., s. 187.

% Zob. E. Goffman, Pigtno. Rozwazania o zranionej tozsamosci, przet. A. Dzierzyfiska,
I Tokarska-Bakir, Gdansk 2005.

“Zob. H. S. Becker, Outsiderzy. Studia z socjologii dewiaciji, przet. O. Siara, Warszawa 2009,
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W mysl silnie zakorzenionego przekonania o tym, ze samobdjcy popetnili ,,wiel-
ka zbrodni? i straszny grzech”®, przez co nie sg godni spoczaé w poswieconej ziemi
cmentarnej 0, grzebano ich ,,w lesie, albo w nieuZ%/tkach” 7], »na miedzach, lub przy
drodze pod krzyzem””?, ,na rozstajnych drogach””. Postgpowanie takie motywowata
obawa przed sprowadzeniem przez nich gradéw i nawatnic’® i dazno$¢ do uniemozli-
wienia im powrotu do $wiata zywych’. W niektérych rejonach Polski funkcjonowaty
specjalnie wydzielone, zlokalizowane na odludziu miejsca przeznaczone do grzebania
zabitych wtasng reka. Slady po tych szczegblnych cmentarzach zachowaly sie w na-
zwach topograficznych (np. Wisielaki, Wisielakéwka)’®. Poktosiem tradycji separowa-
nia samobGjcéw jest zwyczaj chowania ich w wydzielonej czgsci cmentarza, ktéra przez
swoje usytuowanie (przy murze, w rogach7)7 podtrzymuje kategoryzacje zmartych i walo-
ryzacjg poszczegblnych rodzajéw $mierci’ '

Wiara w posmiertne powroty samobdjcy zrodzita znacznie bardziej makabryczne
praktyki, zaréwno o charakterze profilaktycznym, jak i zaradczym. By uniemozliwié
zmartemu nawiedzanie zyjacych lub by niechciane wizyty ukréci¢, rozkopywano jego
gréb, wyjmowano zwloki, odcinano im glowe i kiadziono jg migdzy nogami, twarza
zwrécong ku ziemi’, Praktykowano ponadto przebijanie serca drewnianym kotkiem:

Kiedy przed rokiem, znany gospodarz w Kukojach, Garancz, z powodu pijanstwa
dopuscit si¢ samobdjstwa i powiesit si¢ w swej chacie na sostroniu (belka pod sufitem),
o wszyscy we wsi, a zwlaszcza zona i dzieci, byli w strachu, Ze on bedzie chodzit
po smierci i bedzie dokazywat we whasnej izbie. Wigc tez nie czekajac az to nastapi, zaraz
po ogledzinach lekarskich i policyjnych, przebili mu serce jarzgbinowym klinem, gtowe
ucieli i whozyli miedzy nogi i tak pochowali. Rozumie si¢, ze zrobili to ludzie zaufani,
i to w najwigkszym sekrecie, ale faktem jest, ze Garancz po $mierci nie straszyt i ani razu
nikomu si¢ nie pokazat’.

Przekazy na temat zmartych gwattownie (dzieci zmartych bez chrztu, spedzo-
nych ptodéw, zamordowanych, skazafcéw) wskazujg, ze materialna reprezentacja po-
smiertna jednostki nagle rozstajacej sie ze §wiatem nabierala wlagciwosci nadprzyrodzo-
nych. Podobnie byto w przypadku samobéjcy — elementy jego martwego ciata, przedmio-

2 Swit;tek, Zwyczaje i pojecia prawne ludu nadrabskiego, cz. 3, »Materiaty Antropolo-
giczno-Archeologiczne i Etnograficzne” 1897, t. 2, s. 259,

7 M. Wawrzeniecki, Wies Mystakow. Notaty ludoznawcze, ,Materiaty Antropologiczno-
Archeologiczne i Etnograficzne” 1907, t. 9, s. 239.

""'W. Siarkowski, Materyjaty do etnografii ludu polskiego z okolic Kielc, cz. 2, Zbi6r
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> E. Rulikowski, Zapiski etnograficzne z Ukrainy, ,,Zbiér Wiadomosci do Antropologii
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i zapatrywania ludu polskiego w Galicji zachodniej, ,Lud” 1902, t. 8, s. 54. Na temat pochwkéw
samobdjcéw wigcej zob. P. Duma, Gréb alienata. Pochéwki dzieci nieochrzczonych, samobdj-
cow i skazancéw w péznym Sredniowieczu i dobie wezesnonowozytnej, Krakow 2010, s. 58-81.

’® M. Cisek, op. cit., 5. 70; J. Swietek, Z nad Wistoka.... s. 365,

'S, Ulanowska, op. cit., s. 258. Oprécz wymienionych praktyk prébowano takze unie-
mozliwi¢ samobdjcy wstawanie z martwych przez wbijanie w groby kotkéw siggajacych trumny
(IZ.St], Znad Buga. Szkic etnograficzny, ,Lud” 1897, t. 3, s. 24) badz przez wktadanie pod jezyk
pochodzgcych z réznych doméw dwéch kawatkéw kredy, siedmiokrotnie $wigconej w dzie
Trzech Kréli (W. Siarkowski, op. cit., s. 26). Szczegblng metodg przeciwdzialania powrotom
samobéjey odnotowata Stefania Ulanowska: ,Jezeli tez komu sig pokaze [samobdjca ~ przyp.
O.W.], to trzeba pajéc, na grobie jego odbyé wielkg potrzebe, a on juz wigeej nie przyjdzie”
(S. Ulanowska, op. cit., 5. 210). Zob. takze A. Fischer, op. cit,, 8, 354361

ly, ktére mial przy sobie w chwili $micrci, a zwlaszcza te wyk()rl,yslzmc.d.u uqchrfm'iz!
sobie zycia urastaty do rangi magicznych akcesoriéw, stosowang(')ch pozniej najczgscie)
w postaci amuletéw, apotropeionow lub spccysl;lk(’)w medycznych ..I tak np. }(rcw samo-
hojey, jak wierzono, miata dziatanie lecznicze®™, sznur, na ktérym si¢ ;zgwwsﬂ, przynosit
wrezgdcie®, zas jego odziez gwarantowata powodzenie w hodowli bydta™. )
Zjawisko samobdjstwa Iaczone bylo z dziataniem sit nadzmystowych, najcze-
“ciej z diablem, ktéry zaréwno czyhat na duszg prébujacego si¢ na siebie pargpqc’ czk')-
wicka, jak i bezposrednio popychat go do tego czynu. Smier¢ z wlasne; r¢h wigzala sie
# odwroceniem sig od Boga lub wyrzeczeniem si¢ go na rzecz wejscia w niejasne rela-
¢je z jego antagonistami. Samobdjstwo stanowi¢ mogto zaréwno kare za grzechy., kt(’?re
wzbudzaty szczegdlne zainteresowanie wystannika piekiet, jak i ];onsekwenqc; nie-
przemyslanych zartéw badz ryzykownych, dyktowanych ciekawoscig eks_perymentow:
Przewaznie dotykato ono grzesznikéw, ktérzy, targajgc si¢ na sije zycie, pI:(’)bO\fvall
zmy¢ pigtno wiasnych zbrodni, w konsekwencji jednak multiphkowah. swoje winy.
Z¢ wzgledu na podejrzane koneksje samobdjcy z diablem, autodestrukq_e; (zw}aszc;a
smier¢ wisielczg) uwazano za haniebng i wyjatkowo obawiano si¢ wszystkiego, €O z nig
zwigzane. Stad tez kultura ludowa wypracowata sie¢ nakazéw i zakazéw, regulumgych
zasady postgpowania wobec potgpiefica, ktére wyraznie manifestowa}y_ si¢ w jego
wieloptaszczyznowej marginalizacji spolecznej. Swiadectwem tego rodzaju praktyk sg
wlasnie zachowane licznie opowiesci o ludziach odbierajacych sobie zycie, przekazy-
wane w formie przestrogi, ale zapewne tez nie bez dozy fascynacji zakazang sferg zycia.

OLGA WACHCINSKA

SUICIDE IN FOLK CULTURE IN LIGHT
OF THE FOLKLORISTIC AND ETHNOGRAPHIC ACCOUNTS

SUMMARY

As other forms leaving the world in a sudden way, suicidal death caused filled peasants
with utmost terror. The representations of suicidal death in ethnographic sources and folkloristic
malterials that have not yet been taken into account prove that the act of self-destruction was
linked with the activity of supernatural forces, and most often with the devil. The devil both
waited for the soul of someone trying to kill themselves and directly pushed them to perform this
act. Suicidal death meant turning away from God or renouncing Him to begin ambiguous rela-
tionships with His antagonists. Suicide could constitute both a a punishment for one’s sins which
altracted the devil’s attention and a consequence of the jokes one had not though out or risky
experiments motivated by one’s curiosity. Suicide mostly concerned sinners who by trying to kill
themselves tried to remove the stamp of their crimes but in fact just multiplied their transgres-
sions. Owing to the suspicious connections of the suicide with the devil, self-destruction (espe-
cially by hanging oneself) was regarded as ignoble. People feared everything related to sggh
death. Hence within folk culture there emerged a number of orders and bans regulating the prici-
ples of one’s conduct towards the reprobate, which in turn manifested in his or her mul.tilevel
social marginalization, noticeable in particular in the context of practices related to the burial and
the ways of dealing with the corpse.

Translated by Justyna Deszcz-Tryhubczak
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